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Preface

International Conference on Da'wah and Islamic Management (IC-DAIM 2021) is
organized by Da’wah and Islamic Management Program, Faculty of Leadership and
Management, USIM. IC-DAIM 2021 offers a collaborative environment to
academicians, researchers and practitioners to exchange and share their experiences
and research findings on all aspects of Leadership, Da'wah and Social Sciences.

The main theme for IC-DAIM 2021 is Humane Leadership and Da’wah for Sustainable
Future of Ummah. This main theme is supported with six major sub-themes; Humane
Leadership, Da'wah and Future Ummah; Leadership and Islamic Governance;
Islamic Movement and Peaceful Co-Existence; Islam and Society Development in
Malaysia and Asia; New Leadership Theories and Da’wah; Management and
Challenges in Islamic Leadership.

These e-Proceedings represent the works of all contributors to IC-DAIM 2021, hosted
this year virtually in pre-recorded presentations at Universiti Sains Islam Malaysia,
Nilai on 26 and 27 October 2021.

This conference begun with two keynote addresses. The first keynote will be
presented by Assoc Prof Dr Sharifah Hayaati Syed Ismail, from Academy of Islamic
Studies University Malaysia, Malaysia with a speech entitled Good Governance and
Good Leadership Practices Lead to Sustainability of Ummah. Second keynote address
was delivered by Dr Mohamad Sobirin, from IAIN Pukwokerto, Indonesia entitled
Humane Leadership in Indonesian Da’wah Experiences. This year of IC-DAIM2021,
the conference is ended with a Webinar Forum on Leading Humane Leadership and
Da’wah: Challenges and Solutions for Muslim World, presenting three panelis; Assoc
Prof Dr Mahazan Abdul Mutalib (USIM), Assoc Prof Dr Zulkifli Hasan (IIUM) and Dr
Rozhan Othman (Human Capient Consultant Sdn. Bhd).

These E-Proceedings include a numbers of conference papers, which cover all three
languages, namely Malay, English and Arabic language. These papers reflect a
comprehensive nature of research in the areas of Leadership, Da’'wah and Social
Sciences.

The editorial committee congratulates all contributors for their papers and hopes
that these e-Proceedings fulfil the objectives of this conference. May Allah SWT
reward all of us with His blessings.

Thank you.

Editorial Committee

International Conference on Da’wah and Islamic Management
(IC-DAIM 2021)

Da’wah and Islamic Management Program,

Faculty of Leadership and Management,

Universiti Sains Islam Malaysia, Nilai

26 January 2022
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Abstrak
Manuskrip Melayu Islam merupakan warisan kearifan dan
keintelektualan tempatan yang mempunyai ketinggian nilai
keilmuannya. Sumbangan manuskrip sangat besar terutama
dalam konteks sebelum muncul dan berkembangnya percetakan
sebagai wasilah pengembangan ilmu dan maklumat. Kajian ini
dijalankan untuk mengkaji manuskrip Melayu sebagai khazanah
kearifan tempatan bangsa Melayu yang menampilkan pandangan
sarwa dalam pelbagai bidang ilmu pengetahuan. Kajian ini juga
menganalisis isu cabaran dan masa depan kajian manuskrip
Melayu Islam dari aspek analisis kandungan dan pengurusan
manuskrip Melayu lama yang tersimpan di dalam dan luar Alam
Melayu. Kajian ini menggunakan kaedah analisis kandungan
berdasarkan kajian perpustakaan dan bahan sekunder seperti
buku, artikel jurnal dan akhbar. Temubual bersama pakar juga
dijalankan bagi menganalisis scenario isu dan cabaran kajian
manuskrip Melayu Islam di Alam Melayu. Kajian ini
menjangkakan untuk mencari titik temu dan ruang perbincangan


mailto:mashitah@usim.edu.my

untuk membina sinergi baru dalam mengaktifkan semula wacana
kajian manuskrip Melayu Islam di Alam Melayu.

Katakunci: "Manuskrip Melayu Islam, Warisan, Kearifan, Keintelektual, Isu,
Masa Depan"

Abstract

Malay Islamic Manuscripts is a legacy of wisdom and intellectual
that has altitude of scientific value. The contribution of Malay
manuscripts is enormous, especially in the context before the
emergence and development of printing, as a vehicle for the
development of knowledge and information. This study was
conducted to examine the manuscript treasures of wisdom as the
local Malay heritage featuring brilliant insights in various fields of
sciences. The study also analyzes the issues, challenges, and
future prospect of research on Malay manuscripts in term of
content analysis and management of old Malay manuscripts stored
in and outside the Malay world. This study uses content analysis
methods based on library research and secondary materials, such
as books, academic journal articles and newspapers. This research
anticipates to find a solution and discussion space to build new
synergies in reactivate discourse study of Malay manuscripts in
the Malay Muslim.

Keywords: ‘"Islamic Malay manuscript, Heritage, Wisdom,
Intellectualism, Issues, Future"

PENGENALAN

Alam Melayu kaya dengan khazanah peninggalan kearifan
tempatan yang menjadi kebanggaan umat Melayu. Antara
khazanah yang bernilai ini ialah manuskrip Melayu lama yang
jumlahnya mencecah puluhan ribu. Di Universiti Leiden, Belanda,
sahaja tersimpan lebih 20,000 buah manuskrip Melayu.
Selebihnya tersimpan di negara Rusia, Jerman, Perancis, United
Kingdom, Amerika Syarikat, Algeria, Sri Lanka dan Afrika Selatan.
Di alam Melayu, sebahagian manuskrip Melayu lama terdapat di
Malaysia, Indonesia, Singapura, Brunei Darussalam, Thailand
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(khususnya di bahagian selatan), Filipina dan Kemboja (Awang
Sariyan, 2019a: 2).

Di Malaysia, pusat penyimpanan manuskrip Melayu lama
yang utama ialah Perpustakaan Negara Malaysia (PNM), dengan
jumlahnya menghampiri 5,000 naskhah, dan beberapa pusat lain
seperti Dewan Bahasa dan Bahasa, Universiti Malaya, Universiti
Kebangsaan Malaysia, Institut Pemikiran dan Peradaban Islam
(ISTAC), Muzium Kesenian Islam dan lain-lain. Universiti Sultan
Zainal Abidin (UniSZA) telah mula menghimpunkan salinan digital
manuskrip Melayu lama yang terdapat di luar Malaysia,
khususnya yang berkaitan dengan Islam. Sebagai permulaan,
UniSZA akan menerima 35,000 naskhah manuskrip lama dibeli
dari Universiti Durham, United Kingdom pada hujung Julai 2019
(Mohd Azlim, 2019). Sementara di luar Malaysia, terdapat pusat
penyimpanan manuskrip Melayu lama di Singapura, di Brunei
Darussalam, di Indonesia, di perpustakaan Universiti Leiden,
Belanda, British Library, Bodlein Library di Universiti Oxford,
Universiti Cambridge, British Library dan Universiti Manchester
(semua di United Kingdom), Perpustakaan Australian National
University, New York Public Library dan beberapa perpustakaan
di Eropah (Awang Sariyan, 2019b: 2).

Antara bidang penulisan manuskrip Melayu yang sering
diketengahkan antaranya seperti bidang keagamaan Islam yang
kebanyakannya di tulis dalam tulisan Jawi dan Bahasa Arab, yang
terdiri daripada ilmu tajwid, fekah, tasawuf, akhlak dan sejarah.
Manakala dalam bidang tradisi Melayu tempatan pula seperti
hikayat, budaya dan perubatan. Kajian manuskrip Melayu
memainkan peranan besar dalam mengisi kelompangan yang
masih wujud untuk memahami falsafah dan jati diri bangsa
Melayu. Setakat ini hanya kira-kira 30% sahaja daripada
sejumlah kira-kira 20,000 manuskrip Melayu yang terdapat di
seluruh dunia telah dikaji dengan mendalam (Asmak & Si
Fatimah, 2013).

Khazanah warisan manuskrip Alam Melayu amat tinggi nilai
estetikanya dan wajar dikaji dengan menggunakan metodologinya
yang tersendiri. Khazanah yang pernah suatu ketika tidak
diendahkan nilai estetikanya (aesthetic value), kini semakin
mendapat perhatian peminat dan pengkaji manuskrip Melayu
lama. Khazanah bernilai ini menyimpan pelbagai ilmu, petua dan
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kisah silam yang melambangkan ketinggian kearifan tempatan
nenek moyang orang Melayu yang seharusnya dipelihara,
dipulihara dan dijamin kesinambungan serta ‘keselamatan’nya
untuk tatapan anak bangsa Melayu (Amer Hudhaifah, 2017: 25).

Kelewatan memahami dan menyedari hakikat bahawa
manuskrip Melayu Islam sebagai warisan kearifan tempatan yang
tinggi nilainya, menyebabkan kita terpaksa berbelanja tinggi
untuk mengumpulkan kembali dan menyelamatkan khazanah
yang berjaya dikesan kebanyakannya berada di luar Alam Melayu,
termasuk di beberapa negara Eropah lainnya seperti German,
Perancis, Britain sehingga menyebabkan khazanah tersebut pada
hari ini bersemadi di sana dan menjadi hak milik mereka.
Akibatnya, khazanah bernilai ini tidak boleh diambil atau
dikumpulkan kembali kecuali dengan membayar harga yang
sangat tinggi dan melibatkan usaha banyak pihak (Hassan, Berita
Harian, 11 Julai 2006). Walaupun usaha ini agak sedikit terlewat,
namun sedikit sebanyak dapat membuka mata dan menyedarkan
orang Melayu akan pentingnya memelihara khazanah warisan
kearifan tempatan sebagai perlambangan tradisi budaya tinggi
dan Peradaban Melayu.

Lantaran itu, kajian ini dijalankan wuntuk mengkaji
manuskrip Melayu sebagai khazanah kearifan tempatan bangsa
Melayu yang menampilkan pandangan sarwa dalam pelbagai
bidang ilmu pengetahuan. Kajian ini juga menganalisis isu,
cabaran dan prospek masa depan kajian manuskrip Melayu Islam
dari aspek analisis kandungan dan pengurusan manuskrip
Melayu lama yang tersimpan di dalam mahupun luar Alam
Melayu.

MANUSKRIP MELAYU SEBAGAI KHAZANAH KEARIFAN
TEMPATAN BANGSA MELAYU ISLAM

Istilah manuskrip ini diambil dari perkataan Inggeris iaitu
‘manuscript’ yang berakar daripada kata dalam bahasa Latin
manus sciptus (manus bererti tangan’ dan scriptus bererti ‘tulisan’)
(Awang, 2019: 1; Abu Hassan Sham 2003: 41). Sejarah terhasilnya
manuskrip berkaitan rapat dengan pertumbuhan dan
perkembangan peradaban manusia dalam bidang ilmu dan
komunikasi. Wan Ali Wan Mamat, (1988: 7) merujuk manuskrip
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kepada “apa-apa tulisan jawi/rumi berbahasa Melayu yang ditulis
dengan tangan di atas bahan-bahan seperti kertas, kulit, daun
lontar, buluh, gading, kayu, kain dengan isi kandungan dan
jangka waktu yang tidak terbatas” (Mahbob dan Juhaida, 2021).

Menurut Kamus Dewan (2005), manuskrip bermakna
manuskrip tulisan tangan. Manakala Ding Choo Ming (2003),
menyatakan bahawa manuskrip ialah sumber maklumat yang
mengandungi pemikiran, ilmu dan akal budi pemikiran Melayu
yang terawal. Manuskrip juga bermaksud semua peninggalan
bertulis daripada nenek moyang terdahulu seperti kertas, lontar,
kulit kayu, rotan, dan sebagainya. Tulisan tangan pada kertas
tersebut biasanya diguna pakai pada manuskrip yang berbahasa
Melayu, Mandailing, Aceh, Minangkabau, Bugis, Sunda, Bali dan
berbahasa Jawa (Makmur et al., 2016: 2). Menurut Baried (1994),
manuskrip adalah benda konkrit yang dapat dilihat atau
dipegang. Ringkasannya, manuskrip secara khusus ialah semua
dokumen yang ditulis tangan. Sedangkan perkataan naskhah
diambil daripada bahasa Arab nuskhatun yang bererti sebuah
potongan kertas. Naskhah tulisan tangan yang menjadi kajian
filologi, biasanya berupa tulisan tangan dengan menggunakan
pena, pensil ataupun ketikan (bukan cetakan)(Makmur et. al.,
2016: 3).

Namun begitu, istilah manuskrip ini tidak berdiri sendiri
tanpa ungkapan Melayu. Oleh itu, gabungan dari perkataan-
perkataan manuskrip dengan Melayu ‘Manuskrip Melayu’
memberi erti terhadap hasil karya penulisan tangan, berskrip Jawi
dengan menggunakan versi Melayu yang dihasilkan sekitar abad
ke 16 sehingga 19 (Perpustakaan Negara Malaysia, 2002: 14).

Lanjutan daripada takrifan ini, Perpustakaan Negara
Malaysia (2012) juga mendefinisikan manuskrip Melayu sebagai
karya-karya dalam tulisan jawi, yang berbahasa Melayu yang
bertulis tangan di atas bahan-bahan seperti kertas, kulit binatang,
daun lontar, buluh, gading, kayu dan kain yang dihasilkan
seawal-awalnya dalam lingkungan abad ke-16 dan selewat-
lewatnya abad ke-20. Definisi tersebut menimbulkan beberapa isu
yang mana wujud beberapa manuskrip yang ditemui sebelum
abad ke-15 dan juga wujudnya manuskrip yang ditulis dengan
tulisan tempatan selain tulisan Jawi (Mohd Anuar, 2017: 64). Oleh
yang demikian, dengan pengenalan Dasar Manuskrip Melayu pada
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tahun 2014, definisi ini diubah kepada pernyataan yang lebih
umum. Dalam dokumen tersebut manuskrip ditakrifkan sebagai
segala bentuk tulisan tangan menggunakan skrip Jawi dalam
bahasa rumpun Melayu mengenai alam dan tamadun Melayu yang
berusia sekurang- kurangnya 100 tahun (Perpustakaan Negara
Malaysia, 2014).

Perbahasan tentang kearifan tempatan (local wisdom) telah
menjadi tajuk perdebatan dalam kalangan ahli akademik. Kearifan
tempatan bukanlah membawa maksud local genius (kepandaian
tempatan) yang kerap digunakan oleh sarjana Barat. Perkataan
“arif” ini membawa maksud mengetahui secara mendalam
ataupun bijaksana kerana didasarkan kepada pemikiran yang
mendalam. lanya biasa digunakan untuk melambangkan
kebijaksanaan seseorang yang mencapai magam al-Arifin
(Rahimin Affandi, Ruzman, Nor Hayati & Norafifah, 2013: 224).

Terdapat pelbagai takrifan yang diberikan oleh para sarjana
dan tidak ada satu kajian yang dilihat cuba untuk mengkelaskan
takrifan yang digunakan (Muhammad Yusri, Mohd Anuar, 2020:
176, 180). Penggunaan istilah ini dengan pelbagai makna
menyebabkan timbul kecelaruan dalam pendefinisian istilah
kearifan tempatan. Muhammad Yusri dan Mohd Anuar, (2020)
mengkategorikan penulisan sarjana tentang kearifan tempatan,
kepada tiga klasifikasi; pertama, menyamakan makna kearifan
tempatan dengan keilmuan tempatan dan kepandaian tempatan.
Kedua, menyamakan makna kearifan tempatan dengan
kepandaian tempatan. Ketiga, membezakan antara kearifan
tempatan dengan keilmuan tempatan dan kepandaian tempatan.

Kategori pertama, iaitu penulis yang menyamakan kearifan
tempatan dengan kepandaian tempatan (local genius) dan
keilmuan tempatan (local knowledge). Sebagai contoh, penyamaan
istilah dan makna kepada ketiga-tiga terminologi ini telah
dinyatakan oleh Purna (2009: 2) seperti kenyataannya; ‘local
knowledge may often be termed as local wisdom or local genius’.
Jika digunapakai klasifikasi pentakrifan yang diberi oleh Purna
(2009: 2), kearifan tempatan, keilmuan tempatan dan kepandaian
tempatan membawa maksud yang sama yang menunjukkan
kepada kepandaian sesuatu bangsa yang diwarisi hasil daripada
pengalaman golongan-golongan terdahulu, ia diwarisi dan diajari
daripada satu generasi ke satu generasi yang lain.



[ Wayan et.al. (2017: 1229) juga menyokong pandangan yang
dibawa oleh Purna (2009: 2) dengan mengemukakan pentakrifan
yang berikut,

“Since the implementation of Undang - Undang Otonomi
Daerah Nomor 22/1999, local wisdom or local genius
becomes a popular discourse for character education.
Hobsbown (in Mudana, 2003) defines it as a set of practices
determined by clear or subtle rules, rituals, and/or symbolic
characteristics”.

Kategori kedua ialah kelompok penulis yang membezakan
antara kearifan tempatan dengan keilmuan tempatan, tetapi
menyamakan takrif kearifan tempatan dengan kepandaian lokal.
Penyamaan istilah antara kearifan tempatan dengan kepandaian
tempatan dipelopori oleh Ayatrohaedi (1986: 140-141). Beliau
mengemukakan takrifan seperti yang tercatat dalam Giska Adilah
(2012: 614), “In the disipline of Anthropology, the term of local
wisdom has known as local genius. Cultural elements as a
potential for local genius has proven its ability to survive to the
present”. Klasifikasi kedua ini juga disokong oleh I Gusti (2015:
49) dengan pentakrifannya:

Local wisdom (local genius) is a human intelligence possesed
by a group human acquired through life experiences and
characteristics embodied in its culture. May means that a
member of civilized society to be smart thanks to life
experiences as he understands. Wisdom in culture is a form
of intelligence that is generated by public owner of the
respective culture”.

Dalam klasifikasi ini dapat dilihat para sarjana menyamakan
antara kearifan tempatan dengan kepandaian tempatan yang
membawa pengertian kepandaian dan kecerdasan tempatan
dalam berinteraksi sesama manusia dan alam. Ia juga dalam
bentuk pengalaman manusia yang dipraktikan sekian lama dan
diwarisi secara turun temurun dari satu generasi ke generasi yang
lain (Muhammad Yusri, Mohd Anuar, 2020: 176, 181).

Klasifikasi ketiga pula membezakan antara pentakrifan
kearifan tempatan, kepandaian tempatan dan keilmuan tempatan.
Kearifan tempatan diletakkan pada tingkat tertinggi yang lahir
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daripada gabungan ilmu, pengalaman, kreativiti, kepandaian dan
ilham yang menjadi panduan kepada masyarakat (Mu Xiuping &
Kissya, 2010: 12; Geerts, 2007: 44). Ia adalah hasil pemikiran
yang boleh diterima secara logik dan rasional dan boleh diuji
keberkesanannya secara saintifik (Bates, 2009: 7; Warren, 1996:
42). la juga sarat dengan nilai-nilai positif secara tersurat dan
tersirat. Ia seperti yang dinyatakan oleh Battiste (2002: 7) iaitu,
“local wisdom is complete knowledge system with its own
concepts of epistemology, with its own sceintific and logical
validity”.

Husni Thamrin (2013:46-47) cuba membezakan antara
antara kearifan tempatan dengan keilmuan tempatan yang mana
kearifan tempatan adalah suatu sistem yang merangkumi
kehidupan sosial, politik, budaya, ekonomi dan lingkungan dalam
masyarakat tempatan. Manakala keilmuan tempatan adalah salah
satu daripada komponen kearifan tempatan yang punyai beberapa
ciri seperti dinamik, diwarisi dan diterima oleh masyarakat.
Keilmuan tempatan juga ditakrifkan dengan keilmuan tradisional
(traditional knowledge) (Chrystal, 2017: 125; Yadav, 2012: 225;
Yaoubian, 2017; 132).

Pentakrifan yang menyeluruh tentang kearifan tempatan
dapat dilihat pada tiga penulis nusantara; pertama, Muhammad
Din et al. (2017: 1048) dengan mengemukakan unsur ‘truth’ atau
kebenaran dan ‘wise’ atau kebijaksanaan dalam pentakrifannya.
Ia terkait dengan apa yang disebut sebagai hikmah dalam ilmu.
Pentakrifan yang dikemukakan adalah seperti berikut:

Local wisdom consists of two words, wisdom and local. The
local wisdom can be understood as the ideas of local that are
wise, full of wisdom and good value embedded and followed
by members of community. The local wisdom is the knowledge
and experience related to everyday life, occupations and
cultures that has been passed down from generation to
generation.

Kedua, Rahimin Affandi (2013: 224) memberikan pentakrifan
dengan mengemukakan perbezaan antara kearifan tempatan
dengan kepandaian tempatan. Beliau menyatakan bahawa
perkataan kearifan berasal daripada kata dasar arif dalam bahasa
Arab yang membawa maksud mengetahui secara mendalam
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tentang sesuatu perkara. la juga terkait dengan hikmah atau
kebijaksanaan yang terlahir hasil daripada serangkaian keilmuan
yag dimiliki oleh seseorang yang kemudiannya menjadi panduan
dan amalan dalam masyarakat setempat, ini dibuktikan dengan
pentakrifan yang diberi seperti di bawah:
kearifan tempatan (local wisdom) berbeza dengan
kepandaian tempatan (local genius) seperti definisi yang
dikemukakan oleh barat. Terminologi ini berasal daripada
perkataan ‘arif’ yang membawa maksud mengetahui secara
mendalam tentang sesuatu perkara dan ia melambangkan
kebijaksanaan seseorang.

Ketiga, kearifan tempatan dapat difahami sebagai usaha
manusia menggunakan daya kognitif (akal budi) dalam memberi
respon dan menyatakan sikap terhadap sesuatu objek atau
peristiwa yang terjadi dalam masyarakat setempat. Ia disimpulkan
dalam pengertian di bawah (Habib Shultan & Prasetiawati, 2016:
231),

“Local wisdom yang disusun secara etimologi, di mana
wisdom difahami sebagai kemampuan seseorang dalam
menggunakan akal fikirannya dalam bertindak atau
bersikap sebagai hasil penilaiannya terhadap sesuatu, objek
atau peristiwa yang terjadi. Sebagai sebuah istilah, wisdom
sering diertikan sebagai kearifan dan kebijaksanaan”.

Kearifan Tempatan

Kepandaian Tempatan

Keilmuan Tempatan
Keilmuan Masyarakat Asal
Keilmuan Tradisional

Keilmuan Ekologi Tradisional

Rajah 1 Hirarki Keilmuan, Kepandaian dan Kearifan Tempatan
Sumber: Muhammad Yusri dan Mohd Anuar, (2020).



Rajah 1 menunjukkan hirarki kearifan tempatan yang
terletak lebih tinggi berbanding kepandaian tempatan dan
keilmuan tempatan sepertimana dijelaskan oleh Muhammad Yusri
dan Mohd Anuar, (2020a)(Lihat Rajah 1). Muhammad Yusri &
Mohd Anuar, (2020a: 32), juga mentakrifkan kearifan tempatan
sebagai satu set pengetahuan dan amalan yang eksplisit (tersirat)
hasil akal budi (kognitif) golongan cerdik pandai tempatan dalam
menyelesaikan masalah dan memenuhi keperluan masyarakat
tempatan. Hikmah yang terselindung di sebalik amalan ini
memerlukan pengamatan untuk memahami sesuatu amalan yang
tidak boleh terlihat melalui pandangan mata kasar (Miranita,
2017: 17). Keperluan masyarakat yang pelbagai menyebabkan
cerdik pandai menggunakan unsur hikmah dan kebijaksanaaan
dalam penerapan ilmu dalam masyarakat (Habib Shulton &
Prasetiawati, 2018: 231; Ridwan, 2007: 2- 3). Muhammad Yusri &
Mohd Anuar, (2020b: 32) menberi contoh kearifan tempatan,
seperti amalan jaga kubur untuk halang pencurian kain kafan dan
jasad mayat.

Perbahasan di atas meletakkan manuskrip Melayu Islam
sebagai suatu hasil kearifan tempatan berasaskan kepada ciri-
cirinya yang unik antaranya, pertama, penghasilan manuskrip
Melayu menandai tahap tinggi peradaban apabila fikiran, teori,
proses dan hasil kreativiti serta inovasi bangsa ditransformasikan
daripada bentuk lisan kepada bentuk yang lebih abadi dan
memungkinkan peluasan ilmu, iaitu tulisan (Awang, 2019).

Kedua, manuskrip Melayu lama menjadi salah satu
khazanah yang penting bagi bangsa Melayu kerana menampilkan
pandangan sarwa (worldview) yang berkaitan dengan sistem
kepercayaan atau agama, falsafah, ketatanegaraan, undang-
undang, perubatan tradisional, kesenian, persenjataan dan
aspek-aspek lain peradaban bangsa (Awang, 2019).

Ketiga, manuskrip Melayu merupakan karya bertulis tangan
dalam tulisan Jawi yang dihasilkan dalam lingkungan awal abad
ke-16 sehingga awal abad ke-20, berdasarkan takrifan yang
diberikan oleh Perpustakaan Negara Malaysia (1997, 2002).
Bidang penulisan manuskrip mencapai kemuncaknya pada abad
ke-17 serentak dengan kegemilangan ilmu Islam yang berpusat di
Acheh (Mahayudin, 2000). Menurut Ding (2003), manuskrip
Melayu pada kebiasaannya disalin berulang kali hingga
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memungkinkan terdapat versi yang berbeza bagi sesebuah
manuskrip.

Keempat, manuskrip Melayu memperlihatkan pengetahuan
dan kearifan tempatan yang bersumberkan akumulasi ilmu
pengetahuan dan pengalaman serta interaksi masyarakat Melayu
dengan budaya berbeza.

Kelima, penulisan  manuskrip Melayu  melibatkan
keintelektualan bangsa Melayu berbahasa, kemahiran menulis
tangan yang memerlukan pengetahuan dan kearifan dalam bidang
yang dibincangkan, selain kemahiran khususnya menggunakan
sistem tulisan jawi atau rumi, dan ilmu filologi kerana hampir
sebahagian besar manuskrip Melayu ditulis dalam tulisan Jawi.
Hal ini bersesuaian dengan definisi manuskrip Melayu oleh yang
dikemukakan oleh Wan Ali Wan Mamat, (1988) merujuk kepada
“apa-apa tulisan jawi/rumi berbahasa Melayu yang ditulis dengan
tangan di atas bahan-bahan seperti kertas, kulit, daun lontar,
buluh, gading, kayu, kain dengan isi kandungan dan jangka
waktu yang tidak terbatas” (Mahbob dan Juhaida, 2021).

Terdapat banyak khazanah manuskrip Melayu ditemui dalam
pelbagai bidang. Di Universiti Leiden, Belanda sahaja terdapat
20,00 naskhah manuskrip Melayu dalam pelbagai bidang dan
hanya 5% daripadanya yang dikaji sepenuhnya (Naim Tamdjis,
2020: vii). Selain Universiti Leiden, terdapat 10,000 ke 15,000
manuskrip Melayu turut tersimpan di British Library, Vatican
Library, The Smithsonian Institute (Amerika), Library of Congress,
Harvard University, Saint Peterburg State University, sehingga
Daegu University di Korea turut mempunyai Pusat Pengajian Jawi
dan merekrut pakar penterjemah dalam Jawi (Naim Tamdjis,
2020: x). Di luar negara, setakat ini terdapat enam katalog
manuskrip Melayu lama, iaitu: Katalog manuskrip Melayu di
Belanda (1985), Katalog manuskrip Melayu di Perancis (1991),
Katalog manuskrip Melayu di Jerman (1992), Katalog manuskrip
Melayu di Library Congress, Amerika Syarikat (1993), Katalog
manuskrip Melayu di Singapura (1993), dan Katalog manuskrip
Melayu di Afrika Selatan (1998) (Mohd. Anuar Mamat, 2017).
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Muttaqin, terjemahan Sheikh Abdul Samad daripada karya
Bidayat al-Hidayah oleh al-Ghazali yang dimiliki British Library.

PERKEMBANGAN PENULISAN MANUSKRIP MELAYU ISLAM
Masyarakat Melayu tidak didedahkan dengan pembudayaan ilmu
pengetahuan sebelum kedatangan Islam ke Nusantara atau alam
Melayu. Jika terdapat warisan bertulis semasa era pengaruh
kerajaan Hindu-Budha, bahan tersebut tidak lebih dari karya-
karya sastera berbentuk hikayat dan kisah-kisah bahadur seperti
Kakawin Arjunawiwaha (ditulis pada kira-kira 1030) dan Kakawin
Arjunawijaya (t.th.). Objektif pengenalan sastera ini tidak lain dari
menghiburkan golongan istana dan bangsawan serta untuk
menjadi panduan kepada putera-putera mereka agar menjadi
pahlawan yang berani. Tidak dapat dipastikan tokoh ilmuan yang
muncul pada ketika itu. Akan tetapi yang agak menonjol adalah
peranan pawang, bomoh atau ahli nujum yang diangkat sebagai
penasihat kepada istana dalam hal-hal pentadbiran. (Zulkiflee et
al. 2011: 102-105; Amer Hudhaifah & Salmah 2016: 34).
Manakala bagi rakyat luar istana, sastera yang terkenal dalam
kalangan mereka adalah satera lisan yang diceritakan dari mulut
ke mulut secara turun-temurun, walaupun antara keduanya itu
wujud keserasian kerana keadaan semula jadi yang mana setiap
satunya mempengaruhi yang lain dari aspek persembahan dan
pengolahan cerita (Ding, 2003: 10).
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Dalam konteks penilaian pengaruh Hindu Buddha yang
datang menguasai alam Melayu sekitar abad ke-5 yang membawa
bersama sistem tulisan seperti tulisan Pallava, Nagiri dan Kawi
dan kesusasteraan seperti, epik Mahabrata dan Ramayana, Syed
Naquib al-Attas (1967: 13) menjelaskan bahawa:

“Falsafah agama Hindu tidak mempengaruhi masyarakat
Melayu—- Indonesia. Masyarakat Melayu- Indonesia lebih
cenderung kepada sifat-sifat kesenian daripada sifat
falsafah. Unsur-unsur falsafah yangbersendikan budi dan
pengetahuan akliah dengan sendirinya tersingkir, jauh
terusir terkucar-kacir pada bukan tempatnya”.

Syed Mohd Naquib (1967: 16) juga menyatakan bahawa:
“Agama Hindu dan Buddha tidak berhasil mempengaruhi
intelek Melayu untuk melahirkan ahli fikir dan failasuf dari
kalangan bumiputera samada di Jawa mahupun Sumatera”

Kedatangan Islam ke Nusantara telah mengubah pandangan
sarwa dan kehidupan masyarakat Melayu dengan meninggalkan
amalan animisme dan menjadikan Islam sebagai satu cara hidup.
Semasa Kesultanan Peureulak (840-1292) didirikan di Aceh Timur
pada abad ke-9M, masyarakat Melayu telah mula menuntut ilmu
dari para pendakwah Islam dan dalam tempoh tersebut
dianggarkan bahawa pembudayaan ilmu dipergiatkan dengan
manuskrip kitab sebagai sumber ilmu. Walau bagaimanapun,
manuskrip yang digunakan dalam fasa awal, bukan merupakan
karya ulama tempatan. Akan tetapi merupakan manuskrip yang
dibawa masuk oleh pendakwah dari negara Arab semasa
menyebarkan Islam di rantau ini seperti manuskrip Izhar al-Haqq
dan manuskrip Tadhkirat Tabagat Jumu‘ al-Salatin (Amer
Hudhaifah, 2017: 26; Hasjmy 1981: 147). Selain itu, hanya sebuah
karya berjudul Bahr al-Lahut yang telah ditulis di dalam wilayah
Peureulak antara 1165-1177, tetapi menggunakan bahasa Arab
dan penulisnya adalah ‘Abd Allah ‘Arif yang merupakan seorang
da’i berketurunan Arab yang bertugas menyebarkan Islam di
Sumatera Utara (Amer Hudhaifah, 2017: 26).

Perkembangan berikutnya, menyaksikan tulisan Jawi
memainkan peranan penting bagi menyokong perkembangan lisan
dan tulisan yang ada pada masa kemunculan Islam. Tulisan ini
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terbentuk hasil pertembungan dan penyerapan agama dan
budaya baru ini. Tulisan ini telah diubahsuaikan dari sistem
tulisan huruf Arab dengan sedikit inovasi setempat (Syed Naquib,
1967: 41). Perlahan-lahan bahasa Melayu yang menggunakan
huruf Jawi dibentuk setelah menguasai bahasa Arab (Adi Haji
Taha et al., 2006: 30). Perkataan Jawi ini adalah kata sifat yang
membawa erti “Orang Jawa” atau berasal dari “Tanah Jawa”.
Sebagai contoh Ibn Batutah telah menggunakan nama al-Jawah
bagi merujuk kepada Nusantara. Perkataan Jawi adalah nama
bagi penduduk-penduduknya. Dengan itu nama Jawah dan Jawi
tidak hanya merujuk kepada kepulauan Jawa dan penduduknya
sahaja bahkan ianya digunakan untuk seluruh daerah Asia
Tenggara dan penduduknya sekali (Ibn Batutah, 1964). Oleh itu,
orang Arab memberi gelaran kepada orang Melayu dan orang Jawa
dengan bangsa Jawi dan tulisan Melayu yang menggunakan huruf
Arab itu disebut sebagai tulisan Jawi.

Tambahan  pula tulisan Jawi dibentuk  dengan
menggabungkan huruf-huruf Arab dengan huruf-huruf baru yang
direka seperti huruf ca (¢ ), nga (& ), pa (<), ga (v=) dan nya (&)
(Harun Jaafar, 2004: 24). Ia diperkenalkan bukan sahaja bagi
membolehkan masyarakat untuk membaca al-Qur’an, malah
bertujuan untuk menelaah kitab dalam pelbagai bidang ilmu.
Justeru, melalui tulisan Jawi ulama-ulama tempatan mula
menghasilkan pelbagai manuskrip bagi merakamkan buah fikiran
mereka (Harun Mat Piah et al., 2000: 37-38).

Dengan penerimaan agama Islam hampir di seluruh wilayah
Nusantara menjadi agama rasmi, akhirnya penduduk setempat
lama-kelamaan juga terbiasa dengannya. Mereka dapat
menguasai tulisan Jawi dan mengaplikasikannya dalam pelbagai
manuskrip mereka sebagai tulisan yang diiktiraf penggunaannya
sehingga menjadikan kajian manuskrip Melayu digunakan dalam
pengajaran dan pembelajarannya di alam Melayu (Makmur Harun,
Muhamamd Firman dan Muhammad Yafri Yahya, 2016: 2).

Masih belum terdapat catatan yang tepat tentang bilakah
bermulanya penulisan manuskrip Melayu, sehingga kini. Ini
kerana kebanyakan manuskrip yang ditemui adalah tanpa tarikh
dan nama pengarang. Terdapat pendapat yang mengatakan
bahawa penulisan manuskrip Melayu berkembang pada abad ke-
15 dan mencapai kemuncaknya pada abad ke-17. Pendapat ini
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dikemukakan oleh Syed Muhammad Naquib Al-Attas yang
menyatakan bahawa manuskrip Melayu bermula sejak sebelum
abad ke-15 dan mencapai kemuncaknya pada abad ke-17 Masihi
(Al-Attas, 1989 dan Mahyuddin Yahya, 2000: 2-6; 2004). Jika ini
diambil kira, maka andaian bahawa bermulanya penulisan
manuskrip Melayu adalah beberapa abad sebelum itu, paling
tidak pun pada abad ke-9. Pendapat ini bersandarkan kepada
bukti bahawa pada abad itu sudah muncul kerajaan Islam di
Perlak yang terletak di utara Sumatera (Mahyuddin Yahya, 2000:
2-6). Walaupun tidak semua manuskrip yang ditemui tidak dicatat
tarikh, namun ada juga yang dicatat tarikhnya. Maka berdasarkan
catatan inilah para pengkaji membuat andaian bahawa antara
manuskrip yang tertua ditemui, setakat ini bertarikh 998 H / 1590
M ialah Aqga’id al-Nasafi, sebuah naskah yang menggunakan
tulisan Jawi dan merupakan satu terjemahan daripada kitab
agama Islam (Fateh, 2020; Muhani, 1988: 2). Namun, pada era
yang kemudian, berkurangannya penulisan manuskrip Melayu
lama bersebab daripada pengenalan mesin cetak pada abad ke-19
di alam Melayu.

Kitab al-Aqa’id al-Nasafi merupakan sebuah karya yang
agung, dikarang oleh Imam Najmuddin Abu Hafs Umar al-Nasafi.
Karya agung ini bertujuan membahaskan pendirian tauhid Ahli
Sunnah Wal Jamaah menurut aliran al-Maturidiah yang digagas
Imam Abu Mansur al-Maturidi. Kitab ini telah disyarahkan ramai
ilmuan Kalam, antaranya Imam Sa’aduddin Mas’ud ibn Umar al-
Taftazani yang dinamakan Sharh al-Aga’id al-Nasafiah dan telah
digunakan secara meluas oleh umat Islam sebagai rujukan Tauhid
yang kukuh sehingga ke hari ini. Lebih menarik, karya syarahan
Imam Taftazani ini pernah diterjemahkan ke dalam Bahasa
Melayu oleh seorang ulama yang masyhur di Alam Melayu, iaitu
Sheikh Nuruddin Muhammad Jailani ibn Ali Ibn Hasanji Ibn
Muhammad Hamid al-Raniri pada abad ke 17 Masihi. Beliau
pernah dilantik sebagai Mufti di Acheh Besar oleh Sultan Iskandar
Thani dari 1637-1641M kerana ketokohan ilmunya. Beliau bukan
saja mufti, bahkan seorang sufi dan mutakalim. Bukan itu saja,
karya beliau tersebut turut diiktiraf sebagai manuskrip yang
tertua di Alam Melayu setakat ini. Diberi nama Durr al-Fara’id bi
Sharh al-Aqa’id, kitab ini diperkirakan selesai diterjemah pada
tahun 1630M (Fateh, 2020).
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Durr al-Faraid yang diterjemah Sheikh Nuruddin al-Raniri
membahaskan pendirian agidah Ahli Sunnah Wal Jamaah secara
komprehensif. Turut juga dibahas sumber-sumber ilmu, sifat-sifat
Allah SWT, al-Quran, perkara-perkara ghaib seperti Malaikat,
azab kubur, syurga dan neraka. Selain itu aspek ketatanegaraan
seperti perundangan, khilafah dan imamah kepemimpinan juga
dikupas. Selain menterjemah, Syeikh al-Raniri juga turut
menerapkan sebahagian daripada kefahamannya di dalam
penulisan tersebut. Ini bagi menyesuaikannya dengan konteks
masyarakat Melayu pada zaman itu (Fateh, 2020).

Daripada perbincangan di atas, secara umumnya boleh
disimpulkan bahawa manuskrip Melayu mula dihasilkan sebelum
abad ke-15 lagi dan sampai ke kemuncaknya pada abad kel7 (al-
Attas, 1989; Mahayudin Yahaya, 2004). Tempoh masa ini dipilih
adalah berdasarkan pada abad tersebut berlakunya pencapaian
ilmu pengetahuan Islam di Alam Melayu dan ilmu pengetahuan
pesat berkembang sehingga dikatakan sampai kepada
kemuncaknya dengan kelahiran beberapa tokoh sarjana Alam
Melayu (Asma Ahmat, 1986; Mahayudin Yahaya, 2004). Namun
begitu, seperti yang dinyatakan oleh Abu Hassan Sham (2006),
untuk menentukan tarikh sebenar permulaan penulisan
manuskrip Melayu ini adalah amat sukar. Tambahan pula,
kebanyakan manuskrip yang ada sekarang ini dan yang
dihasilkan pada abad ke-15, tidak diketemui manuskrip asal
tulisan pengarang (teks Autograf) untuk membuktikan secara
jelas abad ke-15 tersebut merupakan permulaan penulisan
manuskrip Melayu (Mohd Anuar, 2017).

Kajian terhadap karya Melayu khasnya manuskrip Melayu-
Islam telah dimulakan sejak abad ke-16 lagi oleh para sarjana
Barat, bermula sarjana Belanda, kemudiannya diikuti oleh
Inggeris dan sarjana-sarjana Eropah yang lain, antaranya seperti
R.O. Winstedt, R.J. Wilkinson, J. Longan, William Marsden, Sir
Stamford Raffles, John Crawford dan lain-lain lagi (Mohd Anuar,
2017: 63; Mahayudin Yahaya, 2000). Mereka kemudiannya
membawa pulang ke negara masing-masing pelbagai manuskrip
yang diperoleh daripada gugusan Alam Melayu ini. Sebagai
contohnya, kebanyakan manuskrip Melayu-Islam di Indonesia,
terutamanya di Acheh yang menjadi tanah jajahan Belanda
dibawa dan dikumpulkan di Perpustakaan Universiti Leiden
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(Mahayudin Yahaya, 2000). Manuskrip asli tulisan Hamzah
Fansuri (1550-1600), Nur al-Din al-Raniri (w. 1658) dan Abd Ra’uf
Sinkili (1615-1693) umpamanya masih lagi tersimpan di sana
sehingga kini. Usaha untuk mengesan dan mendapatkan
maklumat berkaitan manuskrip yang berada di dalam dan luar
negara telah dibuat dengan menghasilkan pelbagai jenis katalog.
Ada yang diusahakan oleh Pusat Kebangsaan Manuskrip Melayu,
Perpustakaan Negara Malaysia secara rasmi, ada yang
diusahakan oleh pusat manuskrip terbabit dan ada pula yang
dihasilkan oleh para pengkaji yang lain secara persendirian.
Antara contoh katalog tentang manuskrip Melayu di luar negara
telah dihasilkan adalah seperti, Katalog Manuskrip Melayu di
Belanda (1985), Katalog Manuskrip Melayu di Perancis (1991),
Katalog Manuskrip Melayu di Jerman Barat (1992), Katalog
Manuskrip Melayu di Library of Congress USA (1993), Katalog
Manuskrip Melayu di Singapura (1993) dan Katalog Manuskrip
Melayu di Afrika Selatan (1998)(Mohd Anuar, 2017: 63).

Suatu hakikat yang perlu disedari ialah permulaan
tumbuhnya dan berkembangnya penulisan manuskrip Melayu
lama berkaitan erat dengan proses pengislaman di Kepulauan
Melayu. Islam secara syumul mentranformasikan kehidupan
umat Melayu di Kepulauan Melayu dalam semua bidang, baik
sistem kepercayaan, ketatanegaraan, undang-undang, ekonomi,
ilmu dan pendidikan, bahasa serta akhlak (Awang, 2019b).

Gambar 2: Kitab al-Aqa’id al-Nasafiah merupakan sebuah karya
yang agung, dikarang oleh Imam Najmuddin Abu Hafs Umar al-
Nasafi.
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3308 (A) Perpustakaan Negara Malaysia (naskkah A)

ISU DAN CABARAN PEMARTABATAN MANUSKRIP MELAYU
SEBAGAI KHAZANAH KEARIFAN TEMPATAN

Terdapat beberapa isu yang dikenalpasti menjadi cabaran dalam
kajian manuskrip Melayu, khususnya manuskrip Melayu Islam
dengan tulisan Arab-Jawi. Pertama, isu besar yang menjadi
hambatan dalam kajian manuskrip Melayu ialah masih terlalu
kurang analisis kandungan dilakukan terhadap manuskrip-
manuskrip tersebut, sehingga manuskrip Melayu lama lebih
dihargai sebagai artifak dan tinggalan barang lama. Amat malang
sekali kajian terhadap manuskrip ini masih lagi ketinggalan
berbanding bidang yang lain. Kekurangan kajian mengenai hal ini
menyebabkan sumbangan mereka yang besar dan bernilai tidak
diketahui dan dihargai oleh masyarakat Islam. Lebih
menyedihkan lagi ilmu yang disampaikan oleh mereka dalam
penulisan manuskrip terabai dan hanya dilihat sebagai artifak dan
bahan antik untuk tujuan perhiasan semata-mata (Mohd Anuar,
2017: 63; Dong Choo Ming, 2003 dan 2008). Oleh sebab itu, sudah
tiba masanya, dilakukan kerja secara bersinergi dalam kalangan
pakar, institusi dan negara untuk mengangkat kandungan
kearifan setempat yang terdapat dalam manuskrip Melayu lama,
khususnya manuskrip Melayu Islam sebagai sumbangan
peradaban Melayu kepada peradaban sejagat dan untuk menjadi
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salah asas perencanaan pembangunan semasa dan masa
hadapan (Awang, 2019).

Kedua, penerapan metodologi kajian manuskrip Melayu
berdasarkan ilmu filologi tempatan perlu dilakukan dan tidak
hanya bersandarkan kepada ilmu orientalis Barat dalam kajian
manuskrip Melayu Islam. Sepanjang lebih separuh abad bermula
1950-2016, dapat dilihat para sarjana tempatan membahaskan
isu-isu berkenaan manuskrip dan filologi Melayu hanya
berdasarkan kerangka Barat tanpa memperbaharui dan
membetulkan kelemahan fahaman yang diperkenalkan mereka
walau sedikit pun (Rahimin Affandi et al. 2013: 36). Kajian
terhadap manuskrip Melayu akhir-akhir ini juga memperlihatkan
penerapan metodologi yang dicedok dari pengalaman orientalis
tanpa dikritik.

Metodologi ilmu filologi yang digunakan pada hari ini berasal
dari pengalaman ilmuan-ilmuan Hellenistic yang mengkaji
manuskrip Yunani Kuno (ancient Greece) bertarikh sekitar 200-
100 sebelum Masihi. Perkataan filologi (bahasa Inggeris: Philology)
itu sendiri sebenarnya diambil dari bahasa greek @iloloyia
(dibaca: philologia) yang bermaksud “cintakan kata-kata/bahasa”
(Amer Hudhaifah, 2017). Sehubungan itu, kita mendapati jika pun
kita bersetuju bahawa kerangka Barat dan metodologi Hellenistic
ini boleh digunakan bagi mengendalikan sebahagian manuskrip
Melayu yang menepati ciriciri tertentu, namun bagi sebilangan
manuskrip Melayu yang lain, ia tidak wajar diterapkan. Ini kerana
manuskrip Melayu bervariasi bentuk dan ragam menyebabkan
penerimaan secara total terhadap premis awal yang diperkenalkan
tokoh-tokoh orientalis akan mencelarukan teori filologi Melayu
apabila kita berhadapan dengan sebahagian manuskrip yang
tidak menepati ciri-cirinya ini, khususnya manuskrip Melayu yang
ditulis dalam bahasa Arab dan tulisan Jawi, dan sebilangan
manuskrip genre kitab yang ditulis selepas zaman percetakan.

Seterusnya pada tahun 1995, Mat Saad Abdul Rahman
(1997) telah cuba menyempurnakan kekurangan ini dengan
memperkenalkan metodologi yang bersumberkan pemikiran
sarjana Arab. Metodologi ini diperkenalkan melalui kertas
kerjanya yang dibentangkan dalam Seminar Antarabangsa
Manuskrip Melayu (3-4 Oktober) dengan judul Tahqiq Manuskrip
Arab-Melayu. Walaupun tidak dijelaskan secara eksplisit sumber
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utama yang dirujuk oleh beliau, namun berdasarkan
perbandingan yang dilakukan oleh Amer Hudhaifah (2017),
didapati bahawa gagasan teori yang diperkenalkan adalah
berdasarkan teori Salah al-Din al-Munajjid dalam artikelnya yang
berjudul (clashidl  Gési axld)  bermaksud: Kaedah-kaedah
Menyelenggara Manuskrip) yang diterbitkan dalam Majallat
Ma‘had al-Makhtutat pada tahun 1955 (Amer Hudhaifah 2016: 21-
22). Menurut Amer Hudhaifah (2017), usaha Mat Saad Abdul
Rahman sangat terpujji terutamanya dalam menyempurnakan
kekurangan separuh abad bidang Filologi Melayu. Walaupun
metodologi ini tidak mendapat publisiti yang sewajarnya sehingga
ia jarang dirujuk dan para pengkaji manuskrip pada masa kini
masih  kekal menggunakan metodologi orientalis dan
membahaskan Manuskrip Melayu berdasarkan kerangka Barat.

Hal yang sama juga perlu diperhatikan apabila mengkaji
manuskrip yang memperihalkan tentang sejarah kesultananan
Melayu dan ketatanegaraan. Pengkaji manuskrip dan sejarawan
Malaysia digesa tidak bergantung kepada sumber Barat semata-
mata dalam mengkaji sejarah Tanah Melayu dan kesultanan
Melayu sebaliknya perlu merujuk kepada sumber Arab (Hafizah,
2016). Ini disebabkan bukan sahaja hampir semua buku geografi
Arab mencatatkan Tanah Melayu, bahkan sebahagian sumber
Barat juga sebenarnya adalah terjemahan daripada karya klasik
dalam bahasa Arab. Prof Dr Adel M Abdul Aziz Algeriani, yang kini
merupakan Pengarah INSPIRE, mengingatkan kemungkinan
sumber terjemahan tidak dapat memberikan maklumat
sepenuhnya kepada sejarawan dan pengkaji sejarah. Dalam
sejarah turut mencatatkan banyak karya berbahasa Arab
mengenai Tanah Melayu yang mendorong orang Barat datang ke
Tanah Melayu (Hafizah, 2016).

Ketiga, manuskrip Melayu merupakan warisan yang sangat
bernilai bagi bangsa dan Tamadun Melayu. Usaha dan hak
pemeliharaan, pemuliharaan, perlindungan, dan pelestarian
khazanah warisan ini seharusnya tidak diletakkan di tangan
bangsa lain yang tidak ada kena mengena dengan bangsa pemilik,
iaitu bangsa Melayu kerana perbezaan pengalaman dan latar
belakang akan menyebabkan segala tanggungjawab penting
terhadap warisan itu tidak dilunaskan sebaiknya. Antara
tanggunjawab yang dimaksudkan adalah cara berinteraksi
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dengan barang tinggalan ini secara aktif dan proses
interpretasinya (Amer Hudhaifah, 2017: 29).

Namun begitu, khazanah warisan ini walaupun ia tidak
‘dilayan’ dengan cara yang sepatutnya oleh bangsa lain yang
menjarah hak penjagaannya, ini tidak bererti ia tidak akan
memberi apa-apa manfaat bagi bangsa penjarah tersebut. Kerana
itu kita melihat kebiasaan bangsa-bangsa penjajah apabila
menduduki sesuatu negara bangsa dan menguasainya segala
perbendaharaannya, mereka akan menggali dan mengkaji
tinggalan kebudayaan bangsa tersebut. Apa yang pasti, hampir
keseluruhan nilai estetikanya akan ‘dilucutkan’ dan yang tinggal
adalah masej dan ilmu yang bercirikan logikal atau mungkin juga
bersifat teoritikal semata-mata (Rahimin Affandi et. al. 2013: 33).
Lebih membimbangkan jika mesej dan ilmu yang ‘tercabut’ dari
nilai estetikanya ini diambil bulat-bulat oleh bangsa pemilik asal
dan meneruskan pelestariannya secara sepenuhnya berdasarkan
dapatan ‘kering’ tersebut. Pastinya hal ini akan memberi impak
yang tidak baik terhadap warisan itu tidak kira sama ada ia
disedari oleh bangsa pemilik ataupun tidak.

Kempat, manuskrip Melayu menyentuh pelbagai bidang
ilmu pengetahuan seperti agama, ekonomi, politik, undang-
undang dan ketaatnegaraan, sosial, budaya, teknologi dan mistik
(Naim, 2020: 12). Belum wujud lagi katalog khusus dalam bidang
pengajian Islam atau pendidikan Islam yang dihasilkan. Namun,
kebanyakan katalog sedia ada hanya membahagikan manuskrip
Melayu secara umum sahaja, seperti bidang agama,
kesusasteraan, sejarah, undang-undang, warkah surat,
perubatan tradisional, syair dan nazam, ketatanegaraan, petua,
azimat, kitab ramalan dan sebagainya. Hal ini menyebabkan
maklumat terhadap manuskrip yang dihasilkan oleh para ulama
Alam Melayu dalam sub-bidang tertentu tidak diketahui oleh
masyarakat amnya selain beberapa isu lain berkaitan kesahan
maklumat dan juga deskripsi yang tidak konsisten dalam
penulisan katalog (Muhammad Mustaqim Mohd Zarif, 2016). Di
samping itu, hal ini juga menyebabkan kajian lanjutan dalam sub
topik tertentu tidak dapat dilakukan oleh para pengkaji
terkemudian seterusnya khazanah dan sumbangan para sarjana
Alam Melayu dalam ilmu dan bidang penulisan menjadi kabur.

21



Kelima, kebanyakan manuskrip Melayu berada di luar alam
Melayu. Kesukaran usaha untuk membawa pulang khazanah
manuskrip Melayu ke Alam Melayu kerana membabitkan kos yang
tinggi. Lebih 20,000 manuskrip Melayu yang kini tersimpan di
pelbagai benua, iaitu Asia, Eropah, Afrika, Amerika dan Oceania,
meliputi 28 buah negara sedunia. Sebahagian besarnya tersimpan
di luar alam Melayu, contohnya di perpustakaan Universiti Leiden
di Belanda, sebagai akibat penjajahan dan juga minat besar
sarjana asing terhadap peradaban Melayu. Akses kepada
kebanyakan manuskrip Melayu lama menjadi lebih mudah kini
dengan terhasilnya edisi digital dan wujudnya portal-portal yang
merekodkan manuskrip Melayu lama (Awang, 2019). Walaupun
demikian, tidak mustahil segala manuskrip ini boleh dimiliki
semula oleh Malaysia, Indonesia, Brunei Darussalam dan
Singapura jika semua negara tersebut bekerjasama
mendigitalkannya. Sehingga kini belum ada kerjasama
membabitkan semua negara terbabit, sebaliknya hanya melalui
usaha persendirian seperti dikelolakan Indonesia dengan
kerjasama Universiti Hamburg di Jerman dan Singapura bersama
British Library di Britain (Hafizah, 2018).

Menurut Dr Surya Suryadi, Pensyarah di Leiden Institute for
Area Studies (LIAS) di Universiti Leiden, kiraan kos untuk
mendigitalkan semua manuskrip itu belum pernah dilakukan,
namun sebagai pedoman di Leiden kos untuk mendigitalkan
selembar naskhah adalah 1 euro (RM4.83) dengan tambahan
RM72 bagi tempahan baharu. Justeru, untuk naskhah 500
halaman, andaian kos diperlukan adalah kira-kira RM2,485. Jadi,
kalau diandaikan 20,000 naskhah itu berjumlah sejuta halaman,
jadi kos digitalnya juga cukup besar. Sebelum ini, British Library
terbabit dengan projek digital keseluruhan manuskrip Melayu
dalam simpanannya yang mencecah kos sekitar RM686,180
(Hafizah, 2018).

Keenam, walaupun pelbagai usaha boleh dibuat untuk
memudahkan kajian terhadap manuskrip Melayu, seperti
pendigitalan dan pembangunan pangkalan data manuskrip
Melayu, namun isu utama yang perlu disedari adalah minat dalam
kalangan sarjana Melayu untuk mengkaji teks berkenaan sudah
menurun. Di Malaysia, tidak ramai orang muda berminat.
Tambahan pula, generasi sarjana dahulu seperti Dr Wan Ali Wan
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Mamat, Prof Dr Jelani Harun, Dr Harun Mat Piah, Kamariah Abu
Samah, Prof Madya Dr Ab Razak Ab Karim, Prof Madya Zahir
Ahmad, sekitar lima tahun ke hadapan kebanyakan dari generasi
sarjana ini telah ~memasuki usia persaraan. Di Indonesia,
kumpulan pengkaji naskhah bergabung dalam organisasi yang
disebut Masyarakat Pernaskahan Nusantara (MANASSA) dan
organisasi ini aktif mengadakan diskusi, seminar, simposium
seputar dunia pernaskhahan Nusantara (Hafizah, 2018).

Walaupun terdapat hampir 20,000 manuskrip yang boleh
dirujuk sebagai manuskrip Melayu, di luar negara seperti di
Universiti Leiden, terdapat juga naskhah yang ditulis dalam
tulisan selain Jawi. Antaranya tulisan rencong, Bugis, Bali, Sunda
dan Jawa, tetapi manuskrip bertulisan Jawi tetap menjadi
bahagian paling banyak dan naskhah berkenaan adalah koleksi
diperoleh Belanda ketika zaman penjajahan dan ia datang dari
pelbagai daerah di alam Melayu (Hafizah, 2018).
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Peta 1: Lokasi manuskrip Melayu di seluruh dunia.
Sumber: Berita Harian, 26 Februari 2018.
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Gambar 5: Sebahagian manuskrip alam Melayu yang tersimpan
rapi di luar negara.

Sumber: Harian Metro, 24 Januari 2021.

PROSPEK MASA DEPAN KAJIAN MANUSKRIP MELAYU ISLAM
Manuskrip Melayu Islam menjadi warisan kearifan tempatan yang
sangat bernilai dan terpenting sebagai warisan tamadun bangsa
yang amat berharga. Ribuan manuskrip alam Melayu dikatakan
bernilai puluhan juta ringgit tersimpan di beberapa lokasi di
seluruh dunia. Antaranya ialah di British Library, London, United
Kingdom; Muzium Topkapi, Istanbul, Turki; Muzium Leiden,
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Belanda selain Portugal. Manuskrip alam Melayu ini terdiri
daripada pelbagai kategori, antaranya hikayat cerita Melayu,
undang berkanun ketika era kegemilangan Melaka sehingga
kepada surat rasmi raja-raja. Menerusi arkib digital di British
Library, tersimpan lebih 100 naskhah manuskrip pelbagai bidang
termasuk kanun bertulis, Sejarah Melayu, Hikayat Hang Tuah
serta surat daripada kesultanan Melayu kepada pembesar luar
(Muhammad Saufi dan Nor ‘Asyikin, 2021).

Arkib digital berkenaan kini boleh diakses secara percuma
dengan memasukkan kata kunci 'Jawi' dan semua bahan
manuskrip berkenaan ditulis dalam bahasa Jawi dan ada juga
dalam bahasa Arab. Kesemua manuskrip berkenaan tersimpan di
beberapa negara dan ia cukup terpelihara. Tahap nilai sesebuah
manuskrip itu diukur menerusi isi kandungannya, pengarangnya
dan usia manuskrip berkenaan. Setiap manuskrip itu akan
memberi gambaran kepada kehidupan masyarakat, teknologi
serta pengetahuan ketika ia ditulis. Kebanyakan manuskrip ini
berusia antara 200 hingga 700 tahun termasuk manuskrip besar
seperti Sejarah Melayu serta kitab-kitab awal berkaitan agama
Islam. Kitab-kitab berkaitan hukum hakam agama ini
kebanyakannya ditulis oleh ulama Nusantara sebelum manuskrip
berkenaan dibawa ke negara luar untuk simpanan serta kajian
(Muhammad Saufi dan Nor ‘Asyikin, 2021).

Banyak pihak dan institusi yang bergiat dan berusaha
menjaga serta mengumpul manuskrip Melayu. Pihak yang terlibat,
antaranya adalah seperti Perpustakaan Negara, Universiti Malaya,
Universiti Kebangsaan Malaysia, Dewan Bahasa dan Pustaka,
Arkib Negara, Universiti Sultan Zainal Abidin, Muzium Budaya
Melayu Melaka, Muzium Diraja Abu Bakar, Muzium Kelantan,
Muzium Terengganu, Muzium Sarawak, Perpustakaan Negeri
Kedah, Muzium Negeri Perlis, dan ada yang turut menjadi koleksi
individu (Atikah & Othman, 2012: 38).

Perpustakaan Negara beroperasi hampir sepenuhnya ke arah
menyimpan manuskrip ini. Lebih dua puluh dua ribu buah
manuskrip terkumpul dan disimpan di situ. Pusat ini juga turut
mendokumenkan data-data penyimpanan manuskrip Melayu
yang wujud di seluruh Malaysia dan di luar negara. Sebagai usaha
untuk memelihara manuskrip ini, Pusat Manuskrip Melayu di
Perpustakaan Negara telah menubuhkan satu unit kecil. Unit ini
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bergiat untuk mengawal keadaan manuskrip-manuskrip tersebut.
Pentingnya manuskrip ini dijaga dengan rapi agar keadaannya
sentiasa terpelihara dalam keadaan yang baik sebagai warisan
bangsa yang amat berharga untuk generasi kini dan juga generasi
akan datang.

Menurut Mohd Syukri Yeoh Abdullah (Prof Madya Dr), Felo
Penyelidik Kanan, Institut Alam dan Tamadun Melayu (ATMA),
Universiti Kebangsaan Malaysia (UKM), daripada puluhan ribu
manuskrip Melayu yang masih tersimpan di pelbagai negara,
terdapat manuskrip yang masih belum dikatalogkan lagi oleh
penyimpan seperti muzium di beberapa muzium utama dunia
seperti di Belanda, Itali dan United Kingdom. Sementara itu,
sebanyak sekitar 4,600 manuskrip bertulisan Jawi dalam pelbagai
bidang ilmu yang menjadi koleksi Perpustakaan Negara Malaysia
(PNM) masih belum dikaji sehingga ke hari ini (Siti Haliza, 2015).
Manuskrip Melayu merakamkan ketamadunan Melayu dan
khazanah keilmuannya yang berharga untuk diketengahkan
khususnya kepada orang Melayu. Lantaran itu, pengkaji tempatan
memerlukan kaedah khusus untuk melaksanakan kajian
terhadap khazanah negara. Sekiranya diwujudkan rundingan di
peringkat kerajaan kepada kerajaan (G2G), pastinya dapat dibawa
pulang sebahagian besar manuskrip ini namun, negara Malaysia
tidak begitu agresif ke arah objektif berkenaan (Siti Haliza, 2015).

Dalam usaha memelihara khazanah warisan manukrip
Melayu, Pusat Manuskrip Melayu perlu diwujudkan bagi
memartabatkan sejarah warisan bangsa sekali gus menyangkal
dakwaan bahawa bangsa Melayu lemah dan ketinggalan.
Cadangan oleh Pengerusi Majlis Penasihat Peradaban Melayu,
iaitu Prof Tan Sri Dr Abdul Latiff Abu Bakar memberi respon
kepada kebimbangan akan nasib puluhan ribu manuskrip alam
Melayu yang bertebaran di seluruh dunia. Sudah tiba masanya
untuk kerajaan Malaysia mewujudkan satu institusi khusus yang
mengumpul, menyimpan serta melaksanakan kajian berhubung
manuskrip lama yang bertebaran di seluruh pelusuk dunia. Pusat
berkenaan  seharusnya  mendapat  kerjasama = daripada
Perpustakaan Negara (PNM) dan Dewan Bahasa dan Pustaka
(DBP) yang memiliki kepakaran dalam pengkajian manuskrip.
Malahan, dicadangkan agar diwujudkan satu pangkalan data
manuskrip Melayu yang berfungsi menguatkan lagi nilai jati diri
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anak bangsa Melayu agar tidak dikatakan ketinggalan berbanding
bangsa lain, sedangkan manuskrip berkenaan adalah bukti
keupayaan kita suatu masa dulu.

Gambar 6: Antara Manuskrip Melayu yang dipamerkan di
Perpustakaan Negara Malaysia. - Foto Khairul Azhar Ahmad.
Sumber: Berita Harian, 26 Februari 2018.

Manuskrip Melayu Islam merupakan khazanah kearifan
temyang paling berharga bagi bangsa ini. Pengabaian dan sikap
tidak peduli terhadap khazanah ini, sama ada secara sengaja atau
tidak sengaja, atau dengan tidak berminat untuk melakukan
anjakan paradigma terhadap pemahaman makna ‘manuskrip
Melayu’, atau secara tidak sengaja, dengan memandang mudah
terhadap segala risiko dan kemungkinan yang boleh mengancam
kelestarian khazanah ini, akan memberi impak buruk terhadap
diri dan ketamadunan Melayu sendiri. Sudah terbukti bahawa
sebilangan manuskrip yang dikarang oleh ‘kearifan tempatan’ kita
merupakan manuskrip yang menggunakan bahasa asing, iaitu
Bahasa Arab sebagai bahasa pengantar dan sesetengah
manuskrip ini tidak lagi wujud dalam rupa manuskrip tulisan
tangan yang boleh dikenali, malah hanya boleh didapati dalam
bentuk ‘kitab kuning’ (Amer Hudhaifah, 2016: 36). Begitu juga
sudah terbukti bahawa Manuskrip Melayu mempunyai ciri-cirinya
yang tersendiri menyebabkan ia wajar dikaji menggunakan
metodologi yang khusus baginya. Sehubungan itu, adalah
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disarankan agar memperbaharuan pemahaman dalam istilah
‘manuskrip Melayu’ dilakukan dan usaha membentuk metodologi
kajian Manuskrip Melayu yang tersendiri digerakkan agar tiada
lagi manuskrip yang terabai dan proses interpretasinya tidak
berdiri di atas asas yang keliru.

Selain itu, usaha untuk membawa pulang manuskrip alam
Melayu termasuk kaedah untuk menyimpan salinan berkenaan,
atau mempunyai salinan digital yang boleh digunakan untuk
kajian lanjut perlu dilakukan kerana ia merupakan khazanah
penting negara. Tindakan kurang agresif untuk membawa pulang
manuskrip ini dan hanya menilai manuskrip itu hanya buku-
buku lama tidak seharusnya berlaku, kerana terdapat banyak
ilmu pengetahuan yang bernilai terdapat di dalamnya. Sekiranya
manuskrip Melayu hanya sekadar buku lama, sudah pastinya
negara barat tidak berminat untuk menyimpannya, malahan
banyak naskhah manuskrip alam Melayu yang telah dikaji oleh
sarjana Barat.

Usaha pendigitalan ratusan naskhah Melayu yang tersimpan
rapi di British Library, United Kingdom, yang kini boleh dibaca
dengan satu klik saja, merupakan satu langkah untuk
memudahkan pengkaji manuskrip Melayu. Manuskrip sejarah
termasuk Hikayat Hang Tuah, Hikayat Tanah Jawa, Undang-
undang Melaka dan Hikayat Nabi Yusuf boleh dibaca dalam
bentuk digital melalui http://www.bl.uk/manuscripts/ (Berita
Harian, 21 Mac 2018). Dengan menggunakan kata kunci 'Melayu'
atau 'Jawi', sesiapa saja dengan mudah dapat mengakses
manuskrip berkenaan dalam laman sesawang itu. British Library
menyimpan sejumlah besar manuskrip Melayu di dalam
repositorinya, dan kebanyakannya kesusasteraan, sejarah dan
undang-undang yang ditulis dalam skrip Jawi, bermula dari abad
ke-17 hingga akhir abad ke-19. Lebih 140 bahan dipamerkan,
termasuk manuskrip tulisan tangan dan buku yang dilitograf lebih
awal (Berita Harian, 21 Mac 21 2018).

Menyedari hakikat kepentingan pemuliharaan manuskrip
Melayu lama, Pusat Dokumentasi Melayu (PDM), Dewan Bahasa
dan Pustaka telah mengumpulkan sejumlah 343 judul manuskrip
Melayu. Koleksi manuskrip Melayu ini merupakan koleksi
manuskrip tulisan tangan huruf Jawi, Rumi, Sanskrit, Bugis,
Rencong, Palava atau bentuk tulisan lama. Manuskrip ini bukan
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sahaja ditulis di atas kertas, malah ada juga di atas kepingan
buluh, daun lontar dan beberapa media lain (Laman Rasmi Pusat
Dokumentasi Melayu, Dewan Bahasa dan Pustaka, 2021,
http:/ /pustakapdm.dbp.my/?page_id=200).

Katalog manuskrip terbitan PDM memuatkan 182 entri
manuskrip dalam pelbagai bidang ilmu, iaitu bidang pengajian
bahasa  Melayu, biografi, agama Islam, kepercayaan,
kesusasteraan rakyat, dalam bentuk syair, hikayat, gurindam,
perubatan tradisional Melayu, Quran (30 juzuk) dan tafsirannya,
sejarah, undang-undang, dan subjek-subjek umum yang
berkaitan dengan kemasyarakatan. Setiap entri yang terakam
diberi butiran secara terperinci dan sistematik supaya para
penyelidik dapat menggunakannya dengan lebih berkesan.
Maklumat manuskrip Melayu tersebut juga disiar melalui laman
web digital bagi membantu para penyelidik yang berada di mana-
mana sahaja untuk mengakses maklumat manuskrip dengan
mudah dan cepat dengan melawati pautan:
http://spcats.umlib.um.edu.my/mymanuskrip/ (Laman Rasmi
Pusat Dokumentasi Melayu, Dewan Bahasa dan Pustaka, 2021).

Gambar 7: Antara koleksi manuskrip yang terdapat di Pusat
Dokumentasi Melayu, Dewan Bahasa dan Pustaka.

KESIMPULAN
Kajian terhadap naskhah Melayu lama perlu diperkasakan kerana
ia warisan bangsa bernilai tinggi dan mengandungi pelbagai
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bidang ilmu yang boleh dimanfaatkan. Hal yang demikian kerana
hasil kajian yang berwibawa terhadap naskhah manuskrip Melayu
dapat memperkaya khazanah ilmu sebagai bahan rujukan
persuratan Melayu. Pendekatan terkini yang ditekankan dalam
bidang penyelidikan naskhah adalah dengan meneliti kepentingan
naskhah terbabit daripada aspek persejarahan, keintelektualan,
kebudayaan dan epistemologi Melayu (Ifwan, 2017).

Manuskrip Melayu lama, khususnya manuskrip Melayu
Islam menjadi khazanah penting bangsa dalam merakamkan
pandangan sarwa mengenai pelbagai peradaban bangsa, serta
pertumbuhan dan perkembangan peradaban ratusan etnik di
alam Melayu. Selain menandakan ketinggian pemikiran serta
permulaan tradisi ilmu yang membawa kepada peradaban lebih
tinggi, penghasilan manuskrip Melayu lama meliputi pelbagai
bidang itu turut menjadi permulaan perkembangan retorik dan
wacana bahasa Melayu. Walau bagaimanapun, sikap sekadar
menghargai dan mengagumi kehebatan manuskrip Melayu lama
itu tidak akan membawa manfaat besar kepada peningkatan
peradaban Melayu. Hal ini kerana, apa yang perlu dilakukan kini
ialah melakukan pemerolehan manuskrip Melayu lama dengan
lengkap di pusat pendidikan dan penyelidikan di alam Melayu,
terutamanya dalam bentuk digital seperti daripada Universiti
Leiden, Belanda; British Library dan Royal Asiatic Society (Britain).

Perbincangan di atas menjelaskan bahawa isu besar yang
dihadapi dalam kajian manuskrip Melayu Islam kini ialah
kekurangan kajian dan analisis kandungan tentang manuskrip,
justeru penting untuk melantik pakar filologi dan ilmiah dalam
bidang berkaitan peradaban Melayu Islam, bagi tujuan penelitian
intensif mengenai kandungan manuskrip lama. Kerajaan di alam
Melayu juga perlu bersedia untuk menyediakan dana mencukupi
bagi memastikan berlakunya usaha menerbitkan manuskrip
Melayu lama dalam bentuk buku dan juga elektronik (Awang,
2019; Siti Haliza, 2019). Dalam masa yang sama, badan seperti
Perpustakaan Negara Malaysia, Dewan Bahasa dan Pustaka,
Malaysia dan Brunei, Pusat Pengembangan Bahasa dan Pustaka
Indonesia, serta Yayasan Karyawan Malaysia dan universiti perlu
meningkatkan program memajukan penelitian dan penerbitan
manuskrip Melayu.
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Manuskrip Melayu lama mempunyai pertalian yang erat
dengan pertumbuhan dan perkembangan peradaban umat
Melayu, yang sifatnya merentas ratusan etnik di alam Melayu.
Justeru, usaha mengangkat manuskrip ini akan menyumbang
kepada peradaban Melayu dan sejagat, serta menjadi asas
perencanaan pembangunan semasa dan akan datang.
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Abstrak

Perundangan Islam menganjurkan seluruh umat manusia untuk
saling menghormati di antara satu sama lain walaupun
mempunyai kepercayaan yang berbeza. Fakta ini jelas
sebagaimana yang dinyatakan oleh Allah SAW di dalam surah al-
An’am ayat 108. Walaupun Islam jelas membawa mesej
keharmonian, perbuatan penghinaan ke atas Rasulullah SAW
tetap juga berlaku sehingga ke hari ini walaupun manusia pada
era ini sudah dianggap mempunyai tamadun yang tinggi. Apa yang
menyedihkan, perbuatan ini bukan hanya dilakukan oleh
masyarakat bukan Islam sahaja, namun ia juga turut dilakukan
oleh masyarakat Islam itu sendiri dan tidak terkecuali masyarakat
Islam di negara kita. Justeru, timbul persoalan adakah mereka
yang melakukan perbuatan ini menyedari implikasinya dari sudut
undang-undang jenayah Islam dan Undang-Undang sedia ada di
Malaysia. Oleh yang demikian, kertas kerja yang menggunakan
pendekatan kualitatif ini akan merungkai persoalan tersebut
dengan memberikan penerangan yang jelas terhadap implikasi
dan hukuman terhadap perbuatan menghina Rasulullah SAW dari
sudut undang-undang Jenayah Islam dan Undang-Undang di
Malaysia. Hasil kajian mendapati bahawa undang-undang
terutamanya di Malaysia perlu lebih tegas dalam menangani
perbuatan ini bagi menjaga sensitiviti umat Islam dan
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mengekalkan keharmonian agama. Peruntukan khusus dan jelas
berkaitan penghinaan terhadap Rasulullah SAW serta penalti yang
terperinci juga perlu diwujudkan di dalam perundangan negara.

Kata Kunci: Penghinaan Terhadap Rasulullah SAW, Hukuman,
Undang-undang Jenayah Islam, Undang-undang di Malaysia

Abstract

Islamic jurisprudence advocates all mankind to respect each other
despite having different beliefs. This fact is clear as stated by Allah
SAW in Surah al-An'am verse 108. Although Islam clearly delivers
the message of harmony, acts of insulting the Prophet SAW still
occur to this day even though human beings in this era are
considered to be highly civilised nations. What is frustrating is that
this act is not only committed by the non-Muslim community, but
it is also committed by the Muslim community itself and the
Muslim community in Malaysia is no exception. Thus, a question
which arises is whether those who commit this act are aware of the
implications of their actions from the point of view of Islamic
criminal law and the relevant law in Malaysia. Therefore, this paper
which employs a qualitative approach will unravel the question by
providing a clear explanation of the implications and punishment
of the act of insulting the Prophet SAW from the point of view of
Islamic Criminal Law and Malaysian Law. The results of the study
found that the laws, especially in Malaysia, need to be more
stringent in dealing with this offence to respect the Muslims’
sensitivity and maintain religious harmony. Specific and clear
provisions related to the offence of insulting the Prophet SAW as
well as detailed penalties should also be provided in the federal
legislation.

Keywords: The Acts of Insulting the Prophet SAW, Punishment,
Islamic Criminal Law, Malaysian Law

PENDAHULUAN

Sejak berlakunya insiden 11 September 2001, rasa takut dan
benci terhadap Islam yang akhirnya melahirkan sentimen
Islamofobia dan tidak suka kepada Islam dan ajarannya menjadi
semakin serius dan menguasai pemikiran masyarakat dunia
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termasuk masyarakat di negara kita. Apa sahaja yang datang dari
Islam dan ajarannya dikaitan sebagai tindakan melampau
(extreme), keganasan (terrorism) dan bertentangan dengan nilai-
nilai kemanusiaan serta tidak bertamadun. Siri ‘serangan’ kepada
Rasulullah SAW pula semakin menjadi-jadi dan dilakukan melalui
pelbagai medium baru. Fenomena yang berlaku ini sudah pastinya
tidak menyenangkan hati umat Islam serta menimbulkan pelbagai
tindak balas daripada individu atau golongan tertentu yang
akhirnya akan memberi kesan juga terhadap imej Islam walaupun
mereka ini berbuat demikian atas dasar mempertahankan
maruah Rasulullah SAW dan agama Islam.

Penghinaan terhadap Nabi Muhammad SAW adalah merupakan
satu perbuatan yang salah di sisi undang-undang serta tidak
beretika. Fenomena penghinaan ini bukan sahaja berlaku di
dalam negara kita, bahkan ianya turut berleluasa di seluruh dunia
terutamanya di negara bukan Islam seperti Eropah dan beberapa
negara Islam di Asia Barat serta Asia Tenggara tanpa sebarang
pemantauan antarabangsa. Antara faktor utama yang membawa
kepada keberanian golongan ini menghina Rasulullah SAW
sewenang-wenangnya adalah kerana kelemahan penguatkuasaan
undang-undang yang boleh mensabitkan kesalahan tersebut.
Walaupun pada zahirnya penghinaan ini tidak sedikit pun
mencacatkan kesucian Islam dan kemuliaan Rasulullah SAW,
namun sebagai umat Islam, adalah merupakan suatu kewajipan
dan refleksi kecintaan terhadap Rasulullah SAW untuk menafikan
segala tohmahan ini serta membawa mereka yang terlibat dalam
isu ini ke muka pengadilan agar gejala ini dapat dibendung. Oleh
yang demikian, kertas kerja ini akan meneliti pandangan dan
perspektif kedua-dua undang-undang syariah dan sivil dalam
menangani dan menyelesaikan isu yang dibincangkan ini.

DEFINISI

Istilah “hina” membawa maksud sesuatu yang rendah tarafnya,
perasaan hina atau perasaan aib kerana melakukan sesuatu yang
tidak baik atau kerana kekurangan sesuatu (Hjh. Noresah Bt.
Baharom et al., 2007). Istilah hina dalam konteks tajuk di atas
membawa maksud mendatangkan perasaan hina atau perasaan
aib.
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Perkataan penghinaan pula membawa maksud perihal
menghinakan (Hjh. Noresah Bt. Baharom et al., 2007), iaitu
sebarang perbuatan sama ada dalam bentuk ucapan, tulisan atau
sebarang tindak tanduk yang boleh menyebabkan tidak harmoni,
perpecahan atau membangkitkan perasaan permusuhan,
kebencian dan prejudis berkaitan dengan agama antara individu
atau kumpulan dari agama yang sama atau berlainan agama.

Dalam bahasa Arab perkataan penghinaan merujuk kepada istilah
Istahza’a yang bermaksud mempersenda atau gurauan yang
menyakiti (Al-Hafiz Ibnu Kathir, 2002) Firman Allah SWT dalam
surah al-An’am (6), ayat 10:

st 38555 2y T8 i e 15535 (il I3 BB (53 'y £ 5351 5

Maksudnya: Dan demi sesungguhnya telah diperolok-olok
beberapa Rasul sebelummu, lalu orang-orang yang mengejek-ejek
di antara mereka ditimpakan (balasan azab) bagi apa yang mereka
telah perolok-olokkan itu.

HUKUM BERIMAN KEPADA PARA NABI DAN RASUL SERTA
KEISTIMEWAAN RASULULLAH SAW

Beriman dengan semua Rasul yang diutuskan Allah SWT adalah
menjadi kewajipan kepada seluruh manusia sepertimana yang
dinyatakan di dalam firman Allah SWT dalam surah al-Bagarah
(2), ayat 136 yang bermaksud:

Katakanlah (hai orang-orang mukmin): ‘Kami beriman kepada Allah
dan apa yang diturunkan kepada kami, dan apa yang diturunkan
kepada Ibrahim, Isma'il, Ishaq, Ya'qub dan anak cucunya, dan apa
yang diberikan kepada Musa dan Isa serta apa yang diberikan
kepada nabi-nabi dari Tuhannya. Kami tidak membeza-bezakan
seorangpun diantara mereka dan kami hanya tunduk patuh
kepada-Nya’.

Para Rasul telah menjalankan tugas mereka untuk mentauhidkan
Allah SWT dengan telah menyampaikan segala hukum dan
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undang-undang Allah yang wajib dipatuhi dan segala larangan
yang mesti dijauhi oleh setiap manusia bagi tujuan kemaslahatan
hidup manusia itu sendiri. Keimanan seseorang itu juga tidak
akan diterima di sisi Allah walaupun hanya seorang daripada
rasul-rasul tersebut diingkari. Firman Allah SWT di dalam surah
al-Nisa’ (4), ayat 150 bermaksud:

Sesungguhnya orang-orang yang kufur ingkar kepada Allah dan
Rasul-rasulNya, dan (orang-orang yang) hendak membeza-bezakan
iman mereka di antara Allah dan Rasul-rasulNya, dan (orang-orang
yang) berkata: "Kami beriman kepada setengah Rasul-rasul itu dan
kufur ingkar kepada setengahnya yang lain", serta bertujuan
hendak mengambil jalan lain antara iman dan kufur itu.’

Rasulullah SAW adalah merupakan penghulu bagi sekalian para
nabi dan rasul. Baginda juga adalah merupakan Nabi dan Rasul
terakhir yang diutuskan oleh Allah SWT kepada umat manusia
seluruhnya sehinggalah hari kiamat. Allah SWT telah
mengurniakan pelbagai kelebihan dan mukjizat yang agung
kepada Rasulullah SAW. Wahyu yang diturunkan kepada Baginda
SAW adalah merupakan satu peraturan yang perlu dilaksanakan
oleh seluruh umat manusia sehinggalah ke hari kiamat (Abdul
Ghani Abdul Khaliq, 1995). Sebenarnya, selain daripada
kelebihan-kelebihan yang dinyatakan ini, terdapat banyak lagi
kelebihan-kelebihan lain yang telah diberikan kepada Rasulullah
SAW. Antaranya ialah, Baginda juga adalah merupakan seorang
pemimpin yang agung sama ada di peringkat keluarga,
masyarakat dan juga negara. Baginda juga adalah merupakan
seorang pemimpin tentera, peniaga yang berjaya, hakim yang adil,
penggubal perlembagaan negara, ahli politik dan lain-lain lagi.
Dari sudut politik umpamanya, kebijaksanaan Baginda SAW
dapat dilihat dalam menyelesaikan masalah yang timbul di
kalangan pemimpin puak dalam kabilah Quraisy dan juga
penggubalan  Perlembagaan Madinah yang merupakan
perlembagaan bertulis pertama di dunia (Mustafa al-Siba’i, 1987).

SEJARAH PENGHINAAN TERHADAP PARA NABI DAN RASUL
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Perbuatan menghina atau mengkritik para Nabi dan Rasul
bukanlah merupakan suatu perkara baru. Bahkan ia seolah-olah
sudah menjadi ‘sinonim’ dengan sejarah perutusan para Rasul itu
sendiri sehingga ada di kalangan para Rasul itu sanggup dibunuh
oleh kaumnya sendiri (Dr. Ali al-Sheikh Ahmad Abu Bakar, 1993).
Peristiwa seumpama ini telah dirakamkan dengan jelas di dalam
al-Qur’an, surah Ali-Imran (2), ayat 112.

Dalam konteks penghinaan yang dilakukan terhadap Rasulullah
SAW, ianya dapat dilihat sejak zaman perutusan Baginda sebagai
seorang Rasul. Pemimpin-pemimpin kaum Musyrikin seperti
Umar bin Hisham (Abu Jahal), Umaiyyah bin Khalaf, Utbah bin
Rabiah, Syaibah bin Rabiah, Abu Lahab, Abu Suffian bin Harb
telah melancarkan serangan peribadi dan penghinaan terhadap
Nabi SAW. Seorang pemuda upahan yang bernama Ugbah bin Abi
Muit telah meletakkan najis di atas kepala Rasulullah SAW ketika
baginda sedang sujud di dalam solat dan Ugbah telah mengulangi
kebiadabannya beberapa kali. Dalam peristiwa Hijrah, Ugbah juga
telah menjerut leher Nabi SAW di samping telah mengumpulkan
beberapa orang pemuda perkasa untuk membunuh Nabi SAW
(Mustafa al-Siba’i, 1987).

Dalam kisah yang yang lain, dinyatakan bahawa isteri Abu Lahab,
Ummu Jamil binti Harb bin Umayyah selalu mencela Nabi SAW
dan menyakiti baginda dengan meletakkan duri-duri di jalan-jalan
yang dilalui oleh Rasulullah SAW. Tidak cukup dengan itu, dia
juga meletakkan duri di hadapan rumah Rasulullah SAW dengan
tujuan untuk mencederakan Baginda (Riduan Mohamad Nor &
Mohd Asri Mat Daud, 2006).

Dalam insiden yang berlaku di Thaif pula, Baginda SAW telah
dilontar dengan batu oleh anak-anak kecil dan dituduh sebagai
orang gila. Baginda juga telah ditohmah dengan pelbagai tuduhan.
Antaranya Baginda dituduh sebagai seorang penyair yang mereka-
reka qasidah (syair) dengan tujuan untuk memperdayakan
masyarakat Quraisy pada masa itu. Baginda SAW juga dituduh
sebagai seorang tukang sihir dan lain-lain lagi (Dr. Rajih Abdul al-
Kurdi, 1999)
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Kesimpulannya, sekiranya diteliti, sorotan sejarah telah
membuktikan bahawa perbuatan menghina nabi bukanlah suatu
perkara baru. Nabi SAW bukan sahaja telah disakiti secara
“spiritual” bahkan juga turut disakiti dari segi “fizikal”. Perbuatan
menghina nabi masih terus berlaku sehingga ke hari ini namun
dalam bentuk yang berbeza.

KEWAJIPAN MEMULIAKAN RASULULLAH SAW DAN LARANGAN
MENYAKITI BAGINDA

Rasulullah SAW adalah merupakan kekasih dan utusan Allah
SWT kepada umat manusia. Penghormatan yang wajar kepada
Baginda telah diterangkan oleh Allah SWT di dalam surah al-
Hujurat (49), ayat 2 yang maksudnya:

‘Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah kamu mengangkat
suara kamu melebihi suara Nabi, dan janganlah kamu
menyaringkan suara (dengan lantang) semasa bercakap
dengannya sebagaimana setengah kamu menyaringkan suaranya
semasa bercakap dengan setengahnya yang lain. (Larangan yang
demikian) supaya amal-amal kamu tidak hapus pahalanya, sedang
kamu tidak menyedarinya.’

Para Sahabat amat komited dalam mempertahankan maruah dan
kemuliaan Nabi SAW sama ada ketika Baginda masih hidup
ataupun telah wafat. Saidina Abu Bakar RA umpamanya dalam
mempertahankan maruah Rasulullah SAW telah mengisytiharkan
perang ke atas Musailamatul Kazzab yang mendakwa dirinya
sebagai Rasul sejurus selepas kewafatan Rasulullah SAW.
(Mustafa al-Siba’i, 1987).

Ibnu Abidin telah menukilkan kata-kata Abu Yusof di dalam
kitabnya al-Kharaj tentang hukum menghina Rasulullah SAW.
Beliau berkata: ‘Aku telah melihat di dalam kitab al-Kharaj, Abu
Yusof telah berkata: Mana-mana orang Islam yang mencela Nabi
SAW atau mendustakannya atau memalukannya atau
mempertikai kelebihannya, maka jadi kafir dan tertalak isterinya
dengan talak bain (talak yang tidak boleh dirujuk semula).
Sekiranya bertaubat (dan masuk Islam, maka dia akan menjadi
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muslim kembali). Jika enggan bertaubat, maka akan dihukum
bunuh (Riduan Mohamad Nor & Mohd Asri Mat Daud, 2006).

SARANAN ISLAM TERHADAP KEWAJIPAN MENGHORMATI
AGAMA LAIN

Islam mengiktiraf kebebasan beragama di kalangan manusia dan
mengajar penganutnya agar menghormati agama lain. Firman
Allah SWT di dalam surah al-An’am (6), ayat 108, maksudnya:

Dan janganlah kamu cerca benda-benda yang mereka sembah
yang lain dari Allah, kerana mereka kelak, akan mencerca Allah
secara melampaui batas dengan ketiadaan pengetahuan.
Demikianlah Kami memperelokkan pada pandangan tiap-tiap umat
akan amal perbuatan mereka, kemudian kepada Tuhan merekalah
tempat kembali mereka, lalu Ia menerangkan kepada mereka apa
yang mereka telah lakukan.’

Walaupun penghinaan ke atas Nabi terus menerus berleluasa,
namun ia tidak menjejaskan keagungan Islam dan Nabi SAW.
Walau bagaimanapun, sebagai umat Islam, adalah menjadi
tanggung jawab bersama untuk menjaga ‘maruah’agama Islam itu
sendiri dan ianya adalah selari dengan Maqgasid al-Syariah atau
objektif syariah itu sendiri iaitu menjaga agama (Hifz al-Din).
Firman Allah SWT di dalam surah Ghafir (40), ayat 51,
maksudnya:

‘Sesungguhnya Kami tetap membela serta mempertahankan Rasul-
rasul Kami dan orang-orang yang beriman - dalam kehidupan dunia
ini dan pada saat bangkitnya saksi-saksi (pada hari kiamat)’.

HUKUMAN TERHADAP PERBUATAN MENGHINA RASULULLAH
SAW DALAM PERUNDANGAN DI MALAYSIA

Prundangan Sivil

Perkara 3 Perlembagaan Persekutuan Malaysia memperuntukkan
bahawa Islam adalah agama bagi Persekutuan tetapi agama-
agama lain boleh diamalkan dengan aman dan damai di mana-
mana bahagian Persekutuan. Perkara 3 Perlembagaan
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Persekutuan memberikan kedudukan yang istimewa bagi agama
Islam. Di dalam kes Lina Joy lwn Majlis Agama Islam Wilayah dll
(2 MLJ 119, 2004), mahkamah menyebut bahawa Perkara 3 (1)
adalah signifikan. Mahkamah juga memutuskan bahawa Perkara
3 (1) mempunyai objektif yang bermakna dan luas dan bukan
sekadar meletakkan Islam sebagai agama rasmi. la mempunyai
kesan yang signifikan terhadap konsep kebebasan beragama dan
juga ia membenarkan penggunaan kumpulan wang awam bagi
kemajuan Islam.

Islam sebagai agama rasmi dan dominan negara ini, hendaklah
sentiasa dihormati dan sentimen agama ini hendaklah sentiasa
dijaga dan tidak dirobek sehingga membuak rasa gundah dan
persengketaan dalam masyarakat Malaysia, terutamanya dalam
kalangan masyarakat Islam. Penghinaan terhadap agama Islam
boleh menyemarakkan rasa marah dan perpecahan dalam
kalangan penduduk pelbagai kaum, dan kemusnahan terhadap
agama dominan mencerminkan kemusnahan satu elemen penting
sesebuah negara (Shamrahayu A. Aziz. 2007).

Implikasi Perkara 3 yang signifikan juga adalah agama Islam itu
dan/ atau simbol-simbol berkaitan dengannya adalah dilindungi
oleh undang-undang dan tindakan menghina agama bagi
Persekutuan ini adalah suatu kesalahan yang serius. Menghina
Nabi Muhammad SAW adalah bermaksud menghina agama Islam
itu sendiri kerana Baginda adalah merupakan perutusan Allah
dalam menyebarkan agama Islam.

Perkara 10 (1) (a) yang memperuntukkan kebebasan bercakap dan
bersuara bagi tiap-tiap warganegara juga berkaitan dalam
perbincangan isu ini. Kebebasan ini adalah tertakluk kepada
Perkara 10 (2) (a) yang membenarkan Parlimen mengenakan apa-
apa sekatan ke atas kebebasan bercakap dan bersuara yang
didapatinya perlu atau suai manfaat demi kepentingan
keselamatan Persekutuan atau mana-mana bahagiannya,
hubungan baik dengan negara-negara lain, ketenteraman awam
atau prinsip moral dan sekatan-sekatan yang bertujuan untuk
melindungi keistimewaan Parlimen atau mana-mana Dewan
Undangan atau untuk membuat peruntukan menentang
penghinaan mahkamah, fitnah, atau pengapian apa-apa
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kesalahan. Di antara undang-undang yang digubal untuk
menyekat kebebasan bercakap dan bersuara atas dasar
ketenteraman awam adalah Akta Hasutan 1948, Akta Polis 1967
dan Akta Mesin Cetak dan Penerbitan 1984.

Justeru, sebarang percakapan atau ungkapan yang boleh
mengganggu ketenteraman awam seperti ungkapan menghina
Nabi SAW dan agama Islam boleh disekat menggunakan undang-
undang yang digubal oleh Parlimen di bawah Perkara 10 (2) (a)
atau undang-undang lain yang relevan.

Statut yang berkaitan

Terdapat beberapa akta dan enakmen yang digubal oleh Parlimen
dan Dewan Undangan Negeri yang menegaskan apa yang
dinyatakan di dalam Perkara 3 Perlembagaan Persekutuan di atas.

Kanun Keseksaaan (Akta 574) mengandungi peruntukan umum
yang menyeluruh untuk menangani kesalahan-kesalahan yang
ditakrifkan sebagai menghina agama yang boleh digunapakai
untuk kesalahan-kesalahan menghina Nabi Muhammad SAW.
Sebagai contoh Perenggan 298A akta berkenaan
memperuntukkan sesiapa sahaja melalui perkataan samada
secara ucapan atau bertulis, atau apa-apa aktiviti atau perbuatan,
termasuk penganjuran atau promosi atau apa jua bentuk aktiviti
atau sebarang percubaan untuk menganjurkan atau promosi atau
akitiviti berkaitan agama yang boleh menimbulkan keadaan tidak
harmoni atau perpecahan atau boleh menimbulkan perasaan
permusuhan atau kebencian atau prejudis antara individu atau
kumpulan agama yang sama atau berlainan agama boleh
dihukum penjara tidak kurang dari dua tahun dan tidak melebihi
lima tahun sekiranya sabit kesalahan.

Disamping itu juga, Seksyen 3(1)(c) Akta Hasutan 1948 melarang
dan menegah sebarang tindakan yang boleh ditakrifkan sebagai
mendatangkan kebencian atau penghinaan terhadap mana-mana
pihak termasuk hal yang berkaitan agama. Seksyen 2 Akta yang
sama menyebut tafsirsan ’menghasut’ seperti berikut: apabila
dipakai bagi atau digunakan berkenaan dengan apa-apa
perbuatan, ucapan, perkataan, penerbitan atau apa-apa benda
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lain menjadikan perbuatan, ucapan, perkataan, penerbitan atau
benda lain itu sebagai yang mempunyai kecenderungan
menghasut. Kecenderungan menghasut seterusnya dijelaskan di
bawah Seksyen 3 (1) Akta yang sama. Selain itu, di dalam Seksyen
3(1)(e) Akta Hasutan 1948, terdapat juga larangan kecenderungan
bagi mengembangkan perasaan niat jahat dan permusuhan
antara kaum atau golongan penduduk yang berlainan di Malaysia.
Seksyen 9 Akta Hasutan 1948 membenarkan mahkamah
membuat perintah penggantungan akhbar yang mengandungi
perkara menghasut. Tindakan menghina Nabi Muhammad SAW
boleh dianggap sebagai kecenderungan untuk mengembangkan
perasaan niat jahat dan permusuhan antara kaum yang beragama
Islam dan kaum yang bukan beragama Islam.

Bahkan Akta Mesin Cetak dan Penerbitan 1984 juga boleh diguna
pakai untuk mendakwa sesiapa sahaja yang terlibat didalam
sebarang penerbitan, penyebaran dan penjualan bahan-bahan
cetak yang provokatif dan menghina agama Islam khususnya
menghina Nabi Muhammad SAW Seksyen 4 (1) (a) dan (b) Akta
Mesin Cetak dan Penerbitan 1984 memperuntukkan bahawa
mana-mana orang yang mencetak atau menghasilkan atau
menyebab atau membenarkan dicetak atau dihasilkan dengan
mengguna mesin cetak atau mesinnya apa-apa hasil penerbitan
atau dokumen yang lucah atau selainnya bertentangan dengan
kesopanan awam; atau yang mengandungi perkara mengganas
terhadap orang-orang atau harta, menggalakkan pencabulan
undang-undang atau terhadap apa-apa perintah yang sah di sisi
undang-undang atau yang melakukan pecah keamanan atau yang
mungkin membawa kepada pecah keamanan atau menggalakkan
perasaan niat jahat, perseteruan, permusuhan, kebencian,
ketidak harmonian atau pecah belah, adalah melakukan suatu
kesalahan dan, apabila disabitkan, boleh dikenakan penjara
selama tempoh tidak melebihi tiga tahun atau denda tidak
melebihi dua puluh ribu ringgit atau kedua-duanya.

Perundangan Syariah

Daripada perspektif undang-undang Jenayah Islam, perbuatan
menghina Rasulullah SAW boleh membawa kepada murtadnya
seseorang dan ia termasuk di dalam kategori jenayah Hudud.
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Apabila pelakunya enggan bertaubat, maka hukuman mati boleh
dilaksanakan ke atasnya (Abdul Qadir 'Audah, 2009). Abu Bakar
al-Farisi yang merupakan salah seorang ulama bermazhab Syafi’i
pernah berkata: ‘Barangsiapa yang menghina Nabi SAW seperti
menuduh beliau secara nyata, maka dia dihukum kafir dengan
sepakat ulama. Sekalipun dia bertaubat, tetap tidak akan gugur
hukuman bunuh yang telah ditetapkan ke atasnya’ (Ahmad Ali bin
Hajar al-Asqalani, t.t).

Walaubagaimanapun dalam konteks perundangan syariah di
Malaysia, hukuman Hudud tidak dilaksanakan. Hukuman yang
dilaksanakan adalah hukuman takzir sahaja yang bidang kuasa
hukumannya adalah ditentukan oleh Akta Mahkamah Syariah
(Bidang Kuasa Jenayah) 1965 (Pindaan 1984)[Akta 355]. Di bawah
Akta ini, Mahkamah Syariah dibenarkan menjatuhkan hukuman
maksimum RMS5000.00 denda, atau penjara maksimum 3 tahun
atau sebatan 6 kali ataupun gabungan antara hukuman-
hukuman berkenaan. Bidang kuasa Mahkamah Syariah juga
hanyalah terbatas kepada mereka yang beragama Islam sahaja
(Hasnizam Hashim & Jasri Jamal, 2014).

Di bawah Akta/ Enakmen Kesalahan Jenayah Syariah di
Malaysia, sebarang perbuatan yang dianggap menghina atau
menyebabkan agama Islam dipandang hina telah dijadikan satu
kesalahan jenayah bertujuan untuk menjaga kesucian agama
Islam. Kebanyakan negeri, walaupun terdapat perbezaan pada
ungkapannya, mempunyai peruntukan yang selaras mengenai
kehendak dan aturan kesalahan ini (Siti Zubaidah Ismail, 2017).

Sebagai contoh, Seksyen 9 Enakmen Jenayah Syariah Selangor
1995 menyatakan seperti berikut;

Mana-mana orang yang, dengan kata-katanya atau perbuatannya,
mempersendakan, menghina, mencemuh atau menyebabkan
dipandang hina ayat-ayat AI-Quran atau Hadith adalah melakukan
suatu kesalahan dan apabila disabitkan boleh didenda tidak
melebihi lima ribu ringgit atau dipenjarakan selama tempoh tidak
melebihi tiga tahun atau kedua-duanya.

Seksyen ini secara jelas dan tegas melarang dan menegah
sebarang tindakan sama ada secara perbuatan, percakapan dan
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tulisan yang takrifkan sebagai mempersendakan al-Quran dan al-
Hadith. Menghina Nabi SAW adalah juga boleh didakwa di bawah
seksyen ini yang memperuntukan hukuman denda atau penjara.

Manakala Seksyen 10 (a) enakmen yang sama menyatakan seperti
berikut;

Mana-mana orang yang dengan perkataan yang dapat didengar
atau dibaca atau dengan lukisan, tanda atau bentuk lain gambaran
yang tampak atau yang dapat dilihat atau dengan apa-apa cara
lain:-

(a) Menghina agama Islam atau menyebabkan agama Islam
dipandang hina;

adalah melakukan suatu kesalahan dan apabila disabitkan boleh
didenda tidak melebihi lima ribu ringgit atau dipenjarakan selama
tempoh tidak melebihi tiga tahun atau kedua-duanya.

Walaupun di dalam seksyen ini, tidak dinyatakan secara jelas
perbuatan menghina Nabi Muhammad SAW, namun menghina
Nabi sama ertinya juga menghina Islam. Oleh itu barang siapa
yang menghina Nabi SAW boleh didakwa di bawah seksyen ini
sebagai menghina Islam.

KES-KES YANG BERKAITAN DENGAN KESALAHAN
PENGHINAAN TERHADAP NABI MUHAMMAD SAW

Kes-kes yang berlaku di peringkat antarabangsa

Antara kes penghinaan ke atas Nabi Muhammad SAW yang
berlaku di Mesir, sebuah negara Islam adalah dalam bentuk
penulisan novel. Seorang lelaki berketurunan Arab Syria yang
bermastautin di negara Mesir, Haidar bin Haidar telah dengan
sengaja memasukkan watak Nabi Muhammad SAW, Saidatina
Khadijah RA dan juga Saidatina Aisyah RA dalam novel tersebut
dengan perwatakan yang hina (Riduan Mohamad Nor & Mohd Asri
Mat Daud, 2006). Sebagai umat Muhammad SAW, kita tidak
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boleh membiarkan penghinaan ke atas Baginda SAW, dengan apa
cara sekalipun, terus-menerus dilakukan. Baginda SAW adalah
contoh terbaik kepada seluruh manusia sebagaimana yang telah
difirmankan oleh Allah SWT dalam Surah al-Qalam (68), ayat 4
yang bermaksud:

“Sesungguhnya engkau Ya (Muhammad) adalah orang yang
mempunyai akhlak (budi pekerti) yang tinggi dan hebat’.

Menyamakan Rasulullah SAW dengan watak-watak manusia
biasa adalah suatu yang mustahil untuk diterima
memandangkan Allah SWT sendiri telah banyak mengangkat
darjat kemuliaan Baginda SAW.

Di Nigeria pula, seorang editor sebuah akhbar berbahasa Inggeris
“Nigeria This Day” telah menghina Nabi Muhammad SAW apabila
membuat kenyataan palsu bahawa “...sekiranya Nabi Muhammad
masih hidup, beliau akan membenarkan Pertandingan Ratu Cantik
ini diadakan dan Nabi Muhammad juga akan memilih salah
seorang peserta pertandingan tersebut sebagai calon isterinya...”
(Riduan Mohamad Nor & Mohd Asri Mat Daud, 2006). Kenyataan
ini timbul apabila Pertubuhan Islam Nigeria menghantar nota
bantahan dan memorandum kepada Jawatankuasa Penganjuran
Ratu Cantik Dunia agar pertandingan tersebut tidak diteruskan
lebih-lebih lagi apabila ianya dicadangkan dalam bulan
Ramadhan.

Tidak cukup dengan penghinaan tersebut, umat Islam dicabar lagi
dengan penghinaan berbentuk lukisan bersiri karikatur yang
melambangkan Baginda SAW sebagai seorang pengganas yang
tidak bermoral. Dalam lukisan tersebut, Baginda digambarkan
sebagai seorang Badwi yang membawa pedang, diapit oleh dua
wanita yang bercadar hitam kiri dan kanan Baginda SAW. Dalam
karikatur yang lain pula baginda digambarkan sebagai pengganas
yang berserban dan pada serbannya terselit sebutir bom. Hal ini
telah berlaku di Denmark pada tahun 2005 dalam akhbarnya
“Jyllands Posten” selepas peristiwa 11 September, dengan niat
buruk agar Islam dikaitkan dengan keganasan seperti tohmahan
mereka (Riduan Mohamad Nor & Mohd Asri Mat Daud, 2006).
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Rentetan daripada perbuatan terkutuk ini, maka banyak negara
Islam yang cuba menggambarkan kemarahan mereka dalam
bentuk diplomasi seperti menutup kedutaan Denmark di beberapa
negara Arab. Namun ianya mengundang lebih banyak keburukan
apabila beberapa buah negara Eropah yang lain seperti Perancis,
Jerman, Itali, Belanda dan Spanyol turut menyiarkan siri
karikatur tersebut atas alasan memberi sokongan moral kepada
Denmark (Riduan Mohamad Nor & Mohd Asri Mat Daud, 20006).

Amat malang juga, Malaysia juga turut ‘dijangkiti’ dengan
fenomena penghinaan ke atas Nabi Muhammad SAW apabila
beberapa akhbar iaitu “Sarawak Tribune” dan akhbar harian Cina
“Guang Ming Daily” menyiar kembali karikatur akhbar Denmark
tersebut di tengah-tengah kemarahan umat Islam seluruh dunia.
Sekali lagi kerajaan mengambil langkah menggantung lesen
penerbitannya selama dua minggu (Riduan Mohamad Nor & Mohd
Asri Mat Daud, 2006).

Di Indonesia, penghinaan terhadap Nabi Muhammad SAW
kembali tercetus namun kali ini dilakukan dengan memanfaatkan
Teknologi Maklumat. Sebuah blog yang membakar semangat
kebencian terhadap Islam ini telah memuatkan komik Nabi
Muhammad melalui beberapa laman sesawangnya seperti
wordpress dan !http//islamreview.com. Komik penghinaan
terhadap baginda SAW ini adalah hasil daripada penyalahgunaan
teknologi masa kini.

Pada hari ini, laman sosial juga disalahgunakan oleh orang awam
apabila orang yang jahil dalam agama turut menyatakan
pandangan masing-masing mengikut hawa nafsu dan ada
sebahagian yang mengambil kesempatan untuk melontarkan
luahan rasa kebencian mereka terhadap agama Islam dan ajaran
yang dibawa oleh Nabi Muhammad SAW mengikut kacamata
mereka. Malah lebih malang lagi daripada itu apabila ada diantara
yang meluahkan perasaan adalah dikalangan umat Islam sendiri.

Pada tahun 2020, Akhbar Sinar Harian pada 11 Ogos 2020 telah
melaporkan bahawa Sebuah mahkamah Islam di utara Nigeria

! Alamat blog ini adalah http://www.islamreview.com/. Lihat juga http://wordpress.com/report-spam/
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telah menjatuhkan menjatuhkan hukuman mati ke atas seorang
penyanyi lelaki kerana mempersendakan Nabi Muhammad SAW.
Mahkamah Tinggi Syariah di bandar Kono telah mengarahkan
Yahaya Aminu Sharif, seorang penyanyi yang berusia 22 tahun
dihukum gantung sampai mati kerana menghina Rasulullah
dalam salah satu lagunya (Sinar Harian, 11 Ogos 2020).

Kes-kes yang berlaku di Malaysia

Dalam pertengahan tahun 2011, akhbar melaporkan kewujudan
sebuah laman blog? yang menghina Allah SWT, Islam dan Nabi
Muhammad SAW. Blog itu jelas menghina kewibawaan Islam dan
menimbulkan provokasi dalam kalangan masyarakat Islam.
Menteri di Jabatan Perdana Menteri pada ketika itu, Datuk Seri
Jamil Khir Baharom dilaporkan berkata bahawa perbuatan itu
boleh dianggap sebagai tohmahan keterlaluan kerana ia
merupakan usaha memecah belahkan kerukunan masyarakat
berbilang kaum di negara ini (Utusan Online, 29 Mei 2011).

Negara juga digemparkan dengan kes seorang paderi, Benjamin
Stephen menyampaikan ceramah yang menghina Islam, al-Quran
dan Nabi Muhammad SAW di Kuching, Sarawak dalam tahun
2010 (Utusan Online, 30 September 2010).

Satu lagi kes penghinaan terhadap Nabi SAW dan agama Islam
sepertimana yang dilaporkan di dalam akhbar adalah kes seorang
lelaki yang mendakwa dirinya ‘Rasul Melayu’, Abdul Kahar Ahmad
dihukum penjara 10 tahun dan sebatan enam kali serta denda
RM16,500 selepas mengaku bersalah atas lima tuduhan
berhubung penyebaran ajaran sesat yang diasaskannya, empat
tahun lalu. Yang Arif Tuan Abu Zaky Mohammad memerintahkan
hukuman penjara berkuat kuasa dari tarikh Abdul Kahar, 59,
ditangkap pada 16 September 2009 yang lalu (Utusan Online, 22
Oktober 2009).

2 Alamat blog ini adalah http://makcikhajjahsittalwuzara2u.wordpress.com, sepertimana dilaporkan di dalam
akhbar, utusan online, 29 Mei 2011.
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Hakim tersebut memerintahkan hukuman penjara tiga tahun dan
sebatan enam kali bagi tuduhan menyebarkan doktrin palsu
mengikut Seksyen 7 Enakmen Jenayah Syariah Negeri Selangor
(EJSNS) 1995, penjara dua tahun dan denda RM4,500 atau
penjara setahun bagi tuduhan mempersendakan ajaran Islam
mengikut Seksyen 10 EJSNS, penjara setahun dan denda
RM3,000 atau penjara setahun bagi kesalahan menghina pihak
berkuasa agama dengan mengingkari dan melanggar arahan mufti
mengikut Seksyen 12 EJSNS, penjara dua tahun dan denda
RM4,500 atau penjara setahun atas kesalahan mengaku sebagai
rasul serta penjara dua tahun dan denda RM4,500 atau penjara
setahun bagi kesalahan mengisytiharkan diri sebagai Rasul orang
Melayu sedangkan pengisytiharan itu adalah palsu serta
bertentangan dengan ajaran Islam mengikut Seksyen 8(a) EJSNS
(Utusan Online, 22 Oktober 2009). Dalam penghakimannya,
Hakim Tuan Abu Zaky menyifatkan kesalahan yang dilakukan
oleh Abdul Kahar amat serius serta mengancam keselamatan
agama, bangsa dan negara. Menurut Yang Arif lagi, persoalan
membabitkan akidah adalah persoalan pokok yang membezakan
antara iman dan kufur serta syurga dan neraka. Dalam kes ini, ia
bukan sahaja melibatkan tertuduh, malah turut menjerumuskan
masyarakat dalam ajaran yang bertentangan dengan Islam
(Utusan Online, 22 Oktober 2009).

Pada 5 Mac 2020, seorang penuntut universiti di Malaysia yang
berusia 28 tahun, Ain Zafira Md Said telah didenda RM4000 atau
tiga bulan penjara oleh Mahkamah Sesyen Kuala Lumpur setelah
beliau mengaku salah secara sedar menghantar komunikasi jelik
dan menghina Nabi Muhammad SAW menerusi akaun Facebook
beliau. Pelajar ini telah didakwa mengikut Seksyen 233(1)(a) Akta
Komunikasi dan Multimedia 1998 dan dihukum mengikut
Seksyen 233 (3) akta sama yang memperuntukkan hukuman
denda maksimum RMS50,000 atau penjara tidak melebihi satu
tahun atau kedua-duanya jika sabit kesalahan (Berita Harian
Online, S Mac 2020)
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RUMUSAN

Dari segi hukum syarak, perbuatan menghina Rasulullah SAW
jelas merupakan satu dosa besar yang menyebabkan pelakunya
menjadi murtad sekiranya dia adalah seorang Islam. Melihat
kepada kes-kes penghinaan terhadap Baginda SAW, keseriusan
perkara ini tidak dapat dinafikan. Instrumen perundangan perlu
digunakan bagi mengawal dan mencegah daripada berlakunya
penghinaan terhadap Nabi SAW serta menghukum pihak yang
bersalah. Sebagai kesimpulan kita boleh merumuskan bahawa,
Perlembagaan Persekutuan, akta di peringkat persekutuan dan
enakmen di peringkat negeri mempunyai peruntukan yang
mencukupi dan menyeluruh untuk mendakwa mana-mana
individu atau kumpulan yang melakukan atau cuba melakukan
apa-apa bentuk perbuatan yang boleh ditakrifkan sebagai
menghina Rasulullah SAW. Sebahagian peruntukan undang-
undang ini bukan sahaja melindungi kesucian agama Islam
bahkan agama-agama lain di Malaysia. Ini adalah selari dengan
tujuan utama penggubal undang-undang tersebut untuk
memastikan sikap hormat-menghormati antara agama dan
mencegah sebarang unsur yang boleh menggugat keharmonian
antara penganut pelbagai agama di negara ini. Persoalannya di
sini adalah, adakah dengan penggantungan lesen penerbitan
untuk jangka masa tertentu semata-mata dalam beberapa kes
yang berlaku sebelum ini mampu membendung serta
menyelesaikan isu penghinaan terhadap Baginda SAW? Apakah
langkah yang paling wajar diusahakan oleh pihak bertanggung
jawab agar usaha tersebut menjamin penghormatan terhadap
agama Islam yang dinobat sebagai sebuah agama Persekutuan
seperti yang ternukil dalam Perlembagaan Persekutuan Negara
Malaysia? Justeru, adalah dicadangkan bahawa penguatkuasaan
undang-undang yang sedia ada perlu dimantapkan dan ditambah
baik agar agama Islam terpelihara setiap masa dan juga agar tidak
wujud ruang- bagi siapapun jua menghina Rasulullah SAW dan
agama Islam. Peruntukan yang khusus dan jelas berkaitan
penghinaan terhadap Rasulullah SAW juga perlu diwujudkan agar
peruntukan serta penalti yang terperinci dapat disediakan.
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Abstract

The issue of religious defamation against Islam in Malaysia on
social media remains unresolved by the existing laws, resulting
continuous acts of cursing, insulting, and denigrating the religion
of Islam. Due to the current situation, preventive measures in
addressing this issue should prevail. For this reason, this study
has been conducted to understand the aspects and contexts of
blasphemy against Islam in Malaysia via qualitative methods. The
qualitative data were gathered through Library studies and in-
depth interviews. The interviews were conducted among
informants who had the expertise and knowledge to explain the
issues and problems of this study. The interviews were
descriptively transcribed and analyzed. The findings showed that
there are various aspects and contexts for religious blasphemy that
are fundamentally intertwined. Therefore, preventive approaches
must commence in terms of educational awareness and da'wah
paradigm.

Keywords: Aspect and contexts for religious defamation, Islam,
Malaysia
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Abstrak

Isu penghinaan agama Islam di Malaysia terutamanya di media
sosial masih tidak dapat ditangani dengan sebaiknya melalui
sistem perundangan sedia ada. Sehingga ke hari ini masih
berlaku perbuatan mencerca, menghina dan merendahkan
martabat agama Islam di negara ini. Melihat kepada situasi
semasa maka satu langkah pencegahan perlu diambil bagi
menangani isu ini. Untuk tujuan tersebut kajian ini telah
menjalankan kajian untuk mengenal pasti apakah faktor-faktor
yang menyebakkan berlakunya penghinaan agama Islam di
Malaysia. Kajian ini telah menggunakan pendekatan kualitatif, di
mana data diperolehi melalui analsis teks (textual analysis) dan
temu bual mendalam (in-depth interview). Para informan dipilih
dari kalangan individu yang mempunyai kepakaran dan
pengetahuan untuk menjelaskan isu dan permasalahan kajian ini.
Data temu bual telah ditranskip dan dianalisis secara deskriptif. .
Dapatan kajian mendapati bahawa terdapat pelbagai aspek dan
konteks berlakunya penghinaan agama yang secara asasnya
saling berkait rapat. Oleh itu, pendekatan pencegahan perlu
dimulakan daripada aspek pendidikan dan da’wah.

Kata kunci: Aspek penghinaan agama, Islam, Malaysia,
PENDAHULUAN

Isu penghinaan agama Islam di media sosial merupakan satu isu
yang masih tidak dapat ditangani dengan sebaiknya melalui
sistem perundangan sedia ada. Buktinya pada ketika kertas ini
ditulis, masih terdapat laporan media pada bulan April, Jun dan
Julai 2021 mengenai iklan judi menghina Islam (Astro AWANI,
2021) perbuatan membakar al-Quran (Harian Metro, 28 Jun 2021)
dan memijak al-Quran (BH Online: 27 Jun 2021). Manakala,
sehingga ke hari ini daripada 34 kes penghinaan agama yang
dilaporkan hanya tiga kes sahaja yang telah disabitkan kesalahan
dan hukuman (Roslizawati Mohd Ramly et al., 2020).
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Hal ini berlaku kerana tiada peruntukan yang jelas dan
tegas mengenai penghinaan agama Islam yang dinyatakan dalam
Perlembagaan Persekutuan. Justeru kesalahan menghina agama
hanya boleh didakwa di bawah Seksyen 298A Kanun Keseksaan
dan 233 Akta Komunikasi. Manakala, undang-undang syariah
pula hanya boleh menghukum, jika sabit kesalahan mana-mana
individu muslim yang menghina agama Islam. Namun tidak boleh
menggunakan peruntukan yang sama terhadap bukan Islam.
Selain daripada itu, undang-undang syariah juga mempunyai
beberapa kelemahan yang mengakibatkan kesukaran untuk
membuat pendakwaan dan pensabitan kes kerana skop kesalahan
menghina agama adalah terlalu umum dan kabur (Mohamad Azri
& Mohd Al Adib, 2017).

Di Malaysia, isu penghinaan agama Islam adalah
merupakan isu sensitif dan boleh  menjejaskan perpaduan
nasional. Tambahan pula, Islam merupakan agama Persekutuan
dan dianuti oleh lebih daripada separuh populasi penduduk di
negara ini. Justeru, perbuatan mencemarkan kesucian dan
memperlekehkan agama Islam boleh menimbulkan kemarahan
dan protes daripada umat Islam atau majoriti penduduk Malaysia.
Ini dapat dilihat dengan merujuk kepada isu kalimah Allah, di
mana beberapa siri protes telah dilakukan oleh umat Islam di
seluruh negara sebagai bantahan kepada penggunaan kalimah
tersebut di dalam Bible terjemahan berbahasa Melayu (Roslizawati
Mohd Ramly et al., 2020).

Justeru, penerokaan terhadap faktor-faktor penyebab
penghinaan agama Islam di media sosial dilihat amat penting
dalam rangka usaha untuk membina pendekatan pencegahan
penghinaan agama yang lebih komprehensif dan praktikal.

KONSEP PENGHINAAN AGAMA

Menurut Kamus Bahasa Melayu, perkataan penghinaan adalah
merupakan kata terbitan yang merujuk kepada perbuatan atau
hal menghina (http://prpm.dbp.gov.my/). Manakala perkataan
hina bersinonim dengan perkataan keji, tercemar, tercela, kotor
dan buruk ((http://prpm.dbp.gov.my/). Dalam erti kata yang lain,
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perbuatan menghina adalah merupakan suatu perbuatan yang
jelik dan negatif. Sifat menghina ini juga sebenarnya bukanlah
sesuatu yang baik kerana secara fitrahnya umat manusia
dijadikan dalam keadaan menyukai kebaikan dan keindahan,
bukannya menyukai perkara-perkara yang jelik dan negatif.

Dalam Bahasa Arab penghinaan agama atau al-istihza’ bi
al-din merujuk kepada perbuatan mengejek dan mencemuh
agama. Menurut Ibn Manzur lafaz istihza’ (kata asal huzi)
bermaksud sukhriyyah iaitu ejekan atau cemuhan (Mohamad Azri
& Mohd Al Adib, 2017). Dalam Al-Quran dapat ditemui
penggunaan perkataan istthza’ dan sukhriyyah untuk
menjelaskan peristiwa penghinaan yang dilakukan oleh umat
terdahulu kepada para Rasul.

Firman Allah SWT surah al An’am 6: ayat10;
O3 <4 168 B o fhe Tggonio (a0l (LSS ALB (13 iy T3l U3

Maksudnya: “Dan demi sesungguhnya! Telah
diperolok-olokkan beberapa orang rasul sebelum mu,
lalu orang-orang yang mengejek-ejek di antara mereka
ditimpakan (balasan azab) bagi apa yang mereka telah
perolok-olokkan itu.”

Terdapat juga penggunaan perkataan aradhiluna, yang
bermaksud orang-orang yang hina, yang digunakan bagi
menggambarkan penghinaan kepada para pengikut Nabi calayhi
al-Salam. Dalam Surah Hud 11: ayat 27, firman Allah SWT:

ST oo W3l b o7l Gasdl G5 e 5 1555 ) G5 o3y T35S 5ol Sl 183
ErpdeS @3S 5 Jab (e Uil &S0 553 a3
Maksudnya: Maka berkatalah ketua-ketua yang
kafir dari kaumnya: “Kami tidak memandangmu
(wahai Nuh) melainkan sebagai seorang manusia
seperti kami; dan kami tidak nampak golongan yang
mengikutmu melainkan orang-orang kami yang
miskin hina, lagi berfikiran singkat; dan kami juga
tidak memandang kamu (semua) mempunyai
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sebarang kelebihan yang mengatasi kami, bahkan
kami menganggap kamu orang-orang pendusta.”

Dari sudut definisi perundangan, terdapat enam
peruntukan dalam Perlembagaan Persekutuan (2010) yang
berkaitan dengan hal ehwal Islam iaitu Perkara 3 (1), Perkara 8,
Perkara 11, Perkara 12 (4), Perkara 121 (1A) dan Perkara 160 (2).
Namun begitu, tiada peruntukan dalam perlembagaan yang
secara jelas membincangkan berkaitan kesalahan penghinaan
terhadap agama Islam. Hanya Perkara 11 dalam Perlembagaan
Persekutuan yang mungkin boleh dilihat berkaitan dengan
halangan daripada sebarang perkara yang boleh menghina Islam.
Melalui Perkara 11, terdapat beberapa negeri yang telah
mengadakan undang-undang untuk menyekat pengembangan
agama-agama lain kepada orang-orang Islam.

Undang-undang yang dirujuk bagi kes penghinaan agama
adalah peruntukan yang berkait dengan Akta Penyalahgunaan
Media dan juga Akta yang berkait dengan keselamatan dan
kesejahteraan sosial. Jelasnya, dari aspek perundangan sivil,
penghinaan agama boleh didakwa kerana ianya merupakan
kesalahan yang membabitkan kepentingan awam dan
keselamatan negara. Malaysia sebagai sebuah negara yang
mempunyai rakyat berbilang kaum, agama dan budaya, wajib
mempunyai peruntukan dan penguatkuasaan undang-undang
yang dapat mengelakkan daripada berlakunya perselisihan dan
konflik dalam kalangan rakyat Malaysia.

Jika dirujuk kepada undang-undang Syariah di Malaysia,
terdapat enakmen khusus berkaitan kesalahan menghina agama
Islam. Menurut kajian oleh Mohamad Azri & Mohd Al Adib (2017)
peruntukan undang-undang Syariah tersebut adalah tidak
bertentangan dengan maksud perbuatan menghina agama Islam
seperti yang dinyatakan dalam Al-Quran dan Hadis. Kesalahan
menghina agama Islam dalam enakmen jenayah Syariah secara
umumnya dihuraikan dan diperincikan seperti berikut:

1. Menghina, mencerca, mengajuk-ajuk, mengejek-ejek dan
mengolok-olokkan atau menyebabkan Islam dipandang
hina sama ada secara lisan, tulisan, gambar, lukisan,
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perkataan yang dapat didengar dan dibaca, isyarat dan
perbuatan atau menghina dengan cara apa jua pun.

2. Mempersenda, mempermain, mengajuk-ajuk, mengolok-
olok, mencemuh dan merendah-rendahkan perkara berikut:
amalan, upacara dan istiadat berkaitan Islam, undang-
undang berkaitan Islam yang sedang dikuatkuasakan,
mazhab yang sah dan muktabar, fatwa dan para pegawai
agama, guru agama dan imam yang dilantik.

3. Menghina, meniru, mempersenda, mencerca, mengajuk-
ajuk, mengejek-ejek dan mengolok-olokkan al-Quran dan
Hadis serta ayat-ayat berkaitan dengan agama samada
melalui kata-kata, perkataan, lisan dan perbuatan atau
dengan cara apa jua pun.

4. Memusnahkan, merosakkan, mencemarkan,
membinasakan, meroboh, mengubah, memindahkan surau
dan masjid serta apa jua kemudahan yang terdapat padanya
dengan tujuan untuk menghina, merendah, mempersenda,
mencela dan mengeji agama Islam atau dengan niat atau
tujuan apa sekalipun.

S. Turut dianggap sebagai kesalahan menghina agama adalah
dakwaan seseorang Muslim bahawa dia telah keluar dari
Islam.

Media sosial secara umumnya digunakan sebagai satu
platform untuk menyampaikan maklumat. Media sosial merujuk
kepada perkhidmatan aplikasi ataupun mana-mana rangkaian
internet yang digunakan sebagai platform untuk masyarakat
awam berkomunikasi di alam maya. Antara aplikasi media sosial
yang popular di Malaysia adalah Facebook, Instagram dan Twitter.
Oleh itu, istilah penghinaan agama Islam di media sosial merujuk
kepada perbuatan yang bertujuan merendahkan-rendahkan,
memburukkan dan menjatuhkan martabat dan kemuliaan agama
Islam melalui penghantaran apa sahaja bentuk mesej di laman
sosial. Jelasnya, motif penghinaan agama adalah untuk
menyakitkan hati orang lain dan membuat provokasi yang boleh
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menggugat ketenteraman awam. Namun begitu, konsep
penghinaan agama dalam kertas kerja ini tidak merangkumi
dakwaan atau cubaan untuk meninggalkan agama Islam.

KAJIAN LALU

Menurut sebuah kajian di Indonesia, terdapat beberapa faktor
penyebab telah dikenal pasti sebagai punca berlaku penghinaan
agama di negara tersebut. Faktor-faktor tersebut adalah:
pertama, bermotifkan politik, di mana agama sering digunakan
bagi tujuan mencapai kuasa politik. Kedua, kewujudan ajaran
sesat yang dilihat berpunca daripada pemimpin agama yang tidak
berperanan dengan sebaiknya dalam masyarakat dan kejahilan
penganut agama sendiri. Ketiga, sistem undang-undang yang
tidak berkesan kerana terdapat kelemahan dari sudut
penguatkuasaan dan hukuman yang tidak setimpal. Keempat,
terdapatnya kepelbagaian agama yang menyebabkan wujudnya
perasaan sebagai yang paling benar dan golongan yang
mempertahankan sektarian yang sesat atas dasar hak kebebasan
beragama (Zuliyus & Pitchan, 2020).

Kajian yang dilakukan oleh (Muhamad Faisal Ashaari et al.,
201595) turut mengaitkan motif politik dan kebencian sebagai faktor
berlakunya penghinaan terhadap agama Islam oleh pengikut
kumpulan Facebook Murtads in Malaysia and Singapore. Hal ini
kerana, didapati bahawa kajian mereka mengenai Islam adalah
berteraskan kepada sifat anti Islam yang dipengaruhi oleh
semangat Perang Salib.

Faktor boleh berlakunya penghinaan agama juga didapati
terkait rapat dengan kemajuan teknologi komunikasi itu sendiri
yang secara tidak langsung mempromosikan ideologi liberalisme
iaitu hak kebebasan individu termasuk hak kebebasan bersuara
tanpa batasan. Menurut Alfani & Saputra (2019), di Indonesia
kemudahan teknologi ini telah menyebabkan kewenangan
perbuatan mencerca dan menghina serta saling berbantah dalam
kalangan warganet di negara itu. Mereka juga turut menyatakan
bahawa terdapat juga penghinaan yang dilakukan tanpa sengaja
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kerana pelakunya mendakwa tidak bertujuan sedemikian.
Perlakuan sebegini sebenarnya juga menjelaskan bahawa pelaku
mungkin tidak meyedari perlakuan mereka yang telah menghina
agama Islam dan mengetahui adanya undang-undang berkaitan
penghinaan agama.

Jelasnya, faktor penghinaan agama ini didorong oleh
pelbagai faktor penyebab. Namun begitu, berdasarkan kepada
tinjauan literatur, kajian yang memahami aspek dan konteks
berlakunya penghinaan terhadap Islam secara khusus dan lebih
terpeinci dengan menggunakan metod tembual mendalam masih
belum lagi dilaksanakan. Kajian oleh Muhammad Faisal Ashaari
et.al (2015) mungkin boleh dilihat sebagai antara kajian rintis
terhadap isu penghinaan agama Islam di media sosial Malaysia.
Namun kandungan kajian mereka tidak memfokuskan kepada
usaha mengenal pasti konteks yang berlaku dalam isu
penghinaan terhadap agama Islam. Justeru, kajian ini penting
dilakukan bagi mengisi kelompongan dalam kajian isu
penghinaan agama di Malaysia.

METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini adalah berbentuk kualitatif. Data diperolehi melalui
temu bual mendalam (in-depth interview) bersama golongan
informan yang telah dikenal pasti mempunyai kepakaran dan
pengetahuan untuk menjelaskan isu dan permasalahan kajian ini.

Bagi tujuan pengumpulan data, penyelidik melakukan
proses temu bual secara dalam talian dengan berpandukan soalan
separa struktur. Hasil temu bual telah ditranskrip dengan
mendengar semula rakaman secara teliti dan menyalinnya semula
tanpa meninggalkan satu perkataan pun. Setelah itu data yang
telah ditranskrip telah dianalisis dengan menggunakan kaedah
analisis kandungan di mana data temu bual telah dibaca berulang
kali bagi mengenal pasti tema utama bagi tujuan membuat
interpretasi dan cadangan penyelesaian masalah kajian.
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Di samping kaedah temu bual mendalam, data juga telah
diperoleh daripada beberapa dokumen. Pengutipan dan
pengumpulan maklumat daripada dokumen membolehkan
penyelidik menambah, membandingkan dan memperkukuhkan
lagi data-data yang diperolehi daripada sesi temu bual. Dalam
kajian ini dokumen yang dirujuk adalah bahan rujukan sekunder
seperti jurnal akademik, artikel akademik, dan kajian-kajian
lepas.

Jumlah informan yang mengambil bahagian dalam kajian
ini adalah seramai 5 orang. Para informan terdiri daripada Pegawai
Agama, Pengamal Media, Ahli Akademik, pengguna media dan
Ibu/Bapa.

Bil. Informan Kategori

1 IF1 Pegawai Agama
(JAKIM)

2 IF2 Pengamal media

3 IF3 Ahli Akademik

4 IF4 Pengguna media

5 IFS Ibu/Bapa

DAPATAN KAJIAN

1. Kefahaman Tentang Agama Islam

Secara keseluruhannya, informan berpendapat bahawa faktor
penghinaan agama yang berlaku di Malaysia ini adalah kerana
kurangnya kefahaman tentang Islam. Hal ini disokong oleh
kenyataan informan.

IF1: “.. kita boleh katakan dia ni tak faham agama lah, tak faham
agama kita, sensitiviti dan sebagainya...”

IF2: “..seperti saya katakan tadi kesalah fahaman dan
ketidakfahamanlah tentang agama, jadi nak salahkan siapa ya...”
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IF3: “...sebenarnya saya dah jawab sebahagian tadi, tapi saya rasa
saya boleh ulang balik. Yang pertamanya adalah salah faham
terhadap Islam, salah faham terhadap agama Islam...” ,
“...Tentulah kerana tidak memahami agama lain...”

IF4: “..saya rasa satu kurang pemahaman pasal agama itu
sendiri...”

IFS: “..faktor dalamannya mungkin seperti tiada sensitiviti,
kejahilan...”

2. Persekitaran Didikan Keluarga/Ibu bapa

Selain itu, informan berpendapat bahawa penghinaan agama ini
berlaku atas kekurangan dalam didikan ibu bapa dan keluarga
tentang agama kepada anak-anak ataupun golongan yang terlibat
dalam penghinaan agama ini.

IF1: “...dia Islam, tapi mungkin kerana satu, kurangnya didikan
agama itu sudah pastilah...”

[F2: “...Mungkin di peringkat keluarga, kedua ibu bapa yang tidak
mendidik anak mereka supaya memahami agama dengan
sebetulnya...”

IF3: “...contohnya macam keluarga (didikan)...”
3. Pengalaman individu

Informan juga berpendapat bahawa faktor pengalaman individu
yang berhadapan atau berurusan dengan orang Islam yang tidak
membawa imej Islam yang betul merupakan punca kepada
penghinaan agama.

IF1: “..yang kedua, mungkin dia ada sesuatu, wallahualam
mungkin dendam yang menyebabkan dia ni teruk sangat
memusuhi Islam...”
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IF4: “...faktor pengalaman sendiri, ada sesetengah orang, dia tiba-
tiba encounter dia dengan Muslim adalah encounter yang tidak
bagus untuk first time ini, dia akan rasa macam tulah, dia akan
terus assume yang Muslim itu jahat contohnya...”

4. Aliran Pemikiran

Selain itu, menurut informan, aliran pemikiran seperti
sekularisme, liberalisme dan ekstremisme adalah adalah aspek
yang membentuk kefahaman dan tindaakan untuk menghina
agama di Malaysia.

IF3: “...saya ingat yang menjadi isu di Malaysia, sebab kita punya
konsep tentang kebebasan bersuara ini sangat dipengaruhi oleh
Barat, nak hina Jesus pun tak ada masalah kan, nak hina Tuhan
pun tak ada masalah, sebab dia mengamalkan kebebasan
beragama yang tidak ada limitation kan, tetapi kita di Malaysia
lain, sebab kita, budaya kita berbeza...”

I[F3: “...Saya ingat yang paling membimbangkan juga adalah
fahaman ekstrem dalam kalangan penganut agama, sama ada
Muslim ataupun bukan Islam sebenarnya. Kalau di Malaysia ini
sahaja, penghinaan kepada agama Islam dilakukan oleh bukan
Islam ini terdiri daripada kalangan mereka yang ekstremis

ataupun yang sekular, yang mereka bukan penganut agama yang
betullah...”

5. Persepsi Terhadap Parti Politik

Menurut informan, imej dan agenda parti politik tertentu yang
menjadikan agama sebagai wadah untuk mendapatkan
sokongandan undi telah menyebabkan berlakunya penghinaan
terhadap agama Islam.

IF5: “..dia nampak macam certain political party ini sebagai
agama...”

6. Aspek Undang-undang
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Dilihat bahawa undang-undang berkenaan penghinaan agama ini
tidak jelas, tegas dan tidak dilaksanakan secara menyeluruh di
Malaysia. Hal ini seperti mana dinyatakan oleh informan berikut.

IF5: “..mungkin undang-undang belum diperkenalkan. I mean
that people should know more what are the consequences of their
action regarding this. Mungkin ada peruntukan undang-undang
tapi pelaksanaannya tidak adil...”

PERBINCANGAN

Dapatan kajian kualitatif ini mendapati bahawa kefahaman
terhadap agama, persekitaran didikan ibu bapa dan pengaruh
aliran pemikiran sesat adalah merupakan aspek-aspek yang
berkait dengan isu pendidikan dan juga isu pemantapan da'wah
di negara ini. Hal ini kerana individu yang melakukan penghinaan
agama Islam tidak mempunyai pengetahuan yang jelas tentang
Islam.. Dapatan ini senada dengan dapatan Zuliyus & Pitchan
(2020) yang juga menyatakan bahawa faktor penghinaan agama di
Indonesia berpunca daripada sikap pemimpin agama yang tidak
prihatin sehingga mengakibatkan kejahilan dan munculnya
ajaran sesat. Cuma yang membezakan adalah para informan
melihat punca kepada salah faham agama berkait rapat dengan
faktor peranan ibu bapa.

Manakala pengalaman buruk bergaul dengan masyararakat
Islam sehingga menimbulkan rasa tidak puas hati dan dendam
mungkin juga berpunca daripada isu prejudis dan memandang
negatif kaum yang lain. Isu prejudis merupakan isu hubungan
etnik di Malaysia yang masih sukar dibendung (Chandra, 2014).
Namun, terdapat juga kebarangkalian bahawa perasaan dendam
atau kebencian tersebut berpunca daripada sifat anti Islam yang
berpunca daripada semangat perang salib seperti yang ditemui
dalam dapatan kajian oleh Muhamad Faisal Ashaari et al. (2015)

Politik dan undang-undang juga turut dikaitkan sebagai
salah satu aspek yang didapati menyebabkan berlakunya
penghinaan agama Islam di Malaysia. Sama seperti dapatan yang
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ditemui oleh Zuliyus & Pitchan (2020), agama telah dijadikan alat
untuk sesetengah ahli politik bagi memenangi undi. Di Malaysia,
isu-isu agama juga turut dimainkan terutama menjelang
pilihanraya, yang lazimnya mengakibatkan tercetusnya perbuatan
dan percakapan yang memperlekehkan agama. Jelasnya,
keberanian melakukan perbuatan menghina agama Islam juga
bertitik tolak daripada tiadanya peruntukan yang jelas
mengenainya dalam Perlembagaan Persekutuan. Ini
menyebabkan berlakunya ketidakpastian dan mendorong
sesetengah individu untuk memburukkan serta merendahkan
imej agama Islam tanpa rasa takut dikenakan tindakan undang-
undang.

KESIMPULAN

Berdasarkan kepada dapatan kajian, para penyelidik mendapati
bahawa konteks dan aspek penyebab penghinaan terhadap agama
Islam adalah berkait rapat dengan isu pendidikan, isu hubungan
etnik dan isu politik serta undang-undang. Secara asasnya
kesemua aspek ini adalah saling terkait. Justeru, langkah
pencegahan yang sesuai diambil adalah melalui pendidikan
kesedaran dan mengubah paradigma da’wah. Namun,
dicadangkan supaya fokus utamanya adalah kepada golongan
dewasa dan ibu bapa. Ini adalah selari dengan dapatan temubual
dan ini juga adalah aspek pendidikan yang selama ini tidak begitu
dititik-beratkan. Oleh itu, satu bentuk pendekatan pendidikan
dan da'wah yang dapat memupuk kefahaman dan kesedaran
mengenai sensitiviti beragama dalam kalangan dewasa dan ibu
bapa perlu dirangka dan dibangunkan.

PENGHARGAAN

Kertas kerja ini adalah sebahagian daripada hasil penyelidikan
geran P1-16-15919-UNI-USIM-FKP “Pembangunan Model Baharu
Pencegahan Penghinaan Agama Islam Di Media Sosial.”
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Abstrak
Integriti dan etika adalah asas kepada profesionalisme dan salah
satu dari kompetensi utama dalam pekerjaan (Marr, 2007).
Tambahan pula sebagai seorang Muslim, integrtiti dan etika atau
akhlak merupakan asas kepada ajaran Nabi Muhammad SAW
sepertimana dalam hadis riwayat Imam al Bukhari. Para sarjana
seperti Quirrez dan Idian (2018) dan Mohd Koharuddin (2015)
mendakwa bahawa etika dan integriti mampu mempertingkatkan
kecekapan dan kecekatan kakitangan serta membawa kepada
peningkatan produktiviti. Untuk tujuan itu, suatu kajian telah
dilaksanakan bagi mengkaji kefahaman dan pelaksanaan amalan
etika kerja dalam kalangan Perunding Hartanah di Johor Bahru.
Kajian juga ingin meneroka nilai etika sebenar dan cabaran yang
dihadapi dalam mengamalkan etika dan membentuk diri agar
menjadi Perunding Hartanah yang lebih berintegriti dan berjaya.
Selain daripada itu, ia cuba merungkaikan kefahaman para
responden dari dua perspektif iaitu; prinsip etika kerja, dan etika
kerja Islam. Kaedah temu bual separa berstruktur telah
digunakan dan pemerhatian libat-serta pengkaji sebagai sumber
primer untuk mendapatkan data kajian. Sepuluh orang responden
telah ditemubual dari tiga buah organisasi hartanah berdaftar di
daerah Johor Bahru. Kesemua data temu bual yang diperolehi
ditafsirkan kepada transkrip dan dianalisis oleh pengkaji dengn
melaksanakan analisis tematik. Kajian mendapati bahawa konsep
amanah, kejujuran dan  ketelusan, bertanggungjawab,
profesionalisme, perpaduan, bekerjasama dan bertolak ansur
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sebagai asas pembentukan integriti dalam kalangan Perunding
Hartanah. Sementara itu, kepercayaan, keselesaan, rekomendasi,
reputasi serta memudahkan urusan kerja dilihat sebagai beberapa
kualiti etika yang boleh membantu dalam melahirkan Perunding
Hartanah yang berwibawa dan profesional.

Kata kunci: “etika kerja”, “etika kerja Islam”, “Perunding
Hartanah”

Abstract

Integrity and ethics were seen to enhance professionalism and as
an important competency in discharging one’s job (Marr, 2007). In
addition, as a Muslim, integrity and ethics forms the basis of the
Islamic teachings of the Prophet Muhammad SAW as mentioned in
a famous hadith by Bukhari. Scholars such as Quirrez and Idian
(2018); and Mohd Koharuddin (2015) has argued that ethics and
integrity could enhance efficiency and competency and bring
higher productivity. This study is entitled “Ethical Practices among
Real Estate Consultants in Johor Bahru”. It was aimed to
investigate the implementation of work ethic practices among Real
Estate Consultants in Johor Bahru. The researcher was also
interested to explore the real ethical values and challenges faced
among respondents while performing their duties. The study also
follows the principles of conventional work ethics and Islamic work
ethics as a framework. Semi structure interviews and participative
observation we used to obtain the data. Ten respondents were
selected from three registered real estate organizations in the Johor
Bahru district. Interviews were conducted in all three
organizations and the researcher also made participative
observations around the organizations. Transcription of data were
done and analyzed by using thematic analysis. The study found
that the concepts of trustworthiness, honesty, transparency,
responsibility, professionalism unity, cooperation and tolerance
were critical in the formation of an ethical practice among realty
consultants. On the ohter hand, trust, comfort, recommendation
and reputation as well as fascilitation were seen as important
qualities in developing a professional and accountable real estate
consultant.
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LATAR BELAKANG KAJIAN

Nilai dan etika adalah perkara yang sangat kritikal pada masa
zaman yang serba canggih ini. Akibat dari kemajuan pasca
modernisme yang menguasai dunia kini, etika dan sains kerap
menghadapi pertembungan (Briggs, 2012). Kehilangan etika
dalam kalangan pekerja dan masyarakat boleh membawa
kemusnahan dan kerosakan kepada sistem dan produk (Mohd
Janib, 2001). Justeru, peningkatan kesedaran dan penghayatan
etika amatlah penting pertingkatkan dan dipertahankan. Namun
setiap individu mempunyai fahaman dan pandangan tersendiri
terhadap amalan etika yang dipraktikkan. Permulaan abad moden
dan perkembanganan ekonomi yang pesat masa kini
menyebabkan etika dan nilai kurang diberikan penekanan.
Sebenarnya, persekitaran perniagaan haruslah menekankan
penghayatan etika agar organisasi perniagaan mahupun industri
pengeluaran bebas dari salahlaku dan pengkhianatan (Whitemore,
2005). Pada masa kini, kebanyakan anggota masyarakat lebih
mementingkan nilai keduniaan dan kepentingan diri justeru
kadangkala meninggalkan etika, integriti, keagamaan dan
kemoralan. Bagaimanapun, penghayatan etika ini kelihatan agak
mencabar terutamanya dalam zaman serba canggih ini. Banyak
cabaran dan halangan yang dihadapi bagi mempertahankan
kesedaran dan penghayatan etika dalam semua aspek kehidupan
termasuk vokasional dan pekerjaan (Bibiana Manggai, 2018).
Justeru beberapa permasalahan kajian telah dikenal pasti dalam
kajian ini. Ia adalah untuk meneroka kesedaran dan penghayatan
nilai dan etika kerja yang diamalkan dan dilaksanakan dalam
industri hartanah di Johor Bahru. Persoalan kajian adalah seperti
di bawah:

1. Apakah konsep etika dalam pemahaman para Perunding
Hartanah di Johor Bahru?
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2. Apakah cabaran dalam pematuhan etika dalam kalangan
Perunding Hartanah?

3. Apakah kesan pematuhan etika kepada perlaksanaan tugas
seorang Perunding Hartanah?

Tingkah laku tidak bermoral seperti pecah amanah, penipuan
pengiklanan, tidak jujur seperti menipu, mungkir janji, layanan
kurang memuaskan terhadap klien kerapkali dikaitkan dengan
peniaga dan perunding. Berikutan masalah yang dihadapi,
pengkaji berharap konsep etika yang diamalkan dalam kalangan
Perunding Hartanah dapat difahami fenomenanya dan
penghayatan etika dapat dipertingkatkan.

KAJIAN LITERATUR
Konsep Etika

Etika atau ‘ethica’ daripada perkataan latin ialah satu cabang
utama dalam bidang falsafah merujuk kepada kelakuan yang
betul dan kehidupan yang baik. ‘Ethos’ adalah perkataan Greek
bermaksud perangai, nilai atau sesuatu yang berkaitan dengan
sikap manusia. Etika di dalam perkataan latin pula adalah ‘mores’
bermaksud moral atau perangai. Justifikasinya etika ditakrifkan
sebagai ukuran atau piawaian untuk mengukur tindakan yang
dilakukan individu atau seseorang sama ada tindakan yang betul
atau salah atau baik atau buruk. Etika dianggap hanya suatu
analisis tindakan yang betul atau salah tetapi sebenarnya liputan
etika adalah lebih luas. Tetapi dapatlah kita simpulkan bahawa
etika bermaksud perlakuan yang baik, yang menepati nilai-nilai
dan norma yang dianuti oleh sekelompok manusia (Mohd
Koharudin, 2021).

Etika Menurut Perspektif Barat

Aristotle (382 S.M) menegaskan bahawa mempraktikkan teori
keperibadian mulia dalam setiap urusan seharian merupakan
suatu keperluan insan. Konsep 'the golden mean’ amat ditekankan
oleh ahli falsafah dari Barat. la membawa maksud melihat
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kebaikan pada keadaan keseimbangan antara keinginan, di mana
tindakan atau kelakuan yang dilakukan tidak berlebihan. Setiap
manusia mempunyai nilai jati diri yang dianggap sebagai moral
secara umumnya. Jika dilihat dari sudut lain, setiap manusia
pasti mempunyai pelbagai pemahaman dan timbul percanggahan
nilai berdasarkan adab, agama dan bangsa. Pelbagai tafsiran
berkaitan nilai dan etika dari perspektif Barat (Birsch, 2013). Nilai
dan etika sering dilihat dari perspektif berbeza. Malah dalam
kalangan ahli falsafah terkenal juga menghasilkan pelbagai
perdebatan berkaitan etika, tentang tafsirannya, keperluan dan
kegunaannya. Etika merupakan topik yang sering menjadi
perbualan dan perbincangan sehingga masa kini.

Teori Etika Menurut Perspektif Barat

Walaupun Dbegitu, dalam konteks kajian ini, pengkaji
menfokuskan kepada tiga teori etika Barat iaitu Teleologi,
Deontologi dan Virtuous. Menurut Graham dan Luce III (2004),
teori etika teleologi adalah nilai “betul” atau “salah” yang
berdasarkan kepada kesan sesuatu perbuatan. Ini bermaksud,
perbandingan antara baik dan buruk, betul dan salah akan dinilai
atas kesan dan keputusan terakhir sesuatu tingkah laku itu
(Mohammad Maiwan, 2018). Jika sesuatu perlakuan itu akan
datang mendatangkan hasil yang baik, meskipun kaedah
mencapainya agak kontroversi, makan ianya dapat diterima
sebagai sesuatu yang beretika.

Etika teleologi, (teleologi dari telos Bahasa Yunani, bermaksud
"akhir"; sementara logo, "sains"), adalah suatu teori moral yang
memperoleh kewajipan atau kewajiban moral dari apa yang baik
di akhir sesuatu perlakuan atau yang diinginkan sebagai tujuan
yang ingin dicapai itu adalah baik. Juga dikenal sebagai etika
konsekuensialis, ianya berlawanan dengan konsep etika
deontologi (dari deon Bahasa Yunani, berarti "kewajipan"), yang
menyatakan bahawa piawaian asas untuk tindakan yang benar
secara moral bebas dari kebaikan atau kejahatan yang dihasilkan.
Etika moden, terutama sejak ahli falsafah deontologi Jerman
Immanuel Kant abad ke-18, telah dibahagikan secara mendalam
antara bentuk etika teleologi (utilitarianisme) dan teori deontologi.
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Teori-teori teleologi berbeza-beza mengenai sifat akhir yang harus
dipromosikan oleh tindakan. Teori Eudaemonist (eudaimonia
Bahasa Yunani, yang bermaksud ‘'kebahagiaan"), yang
menyatakan bahawa etika terdiri dalam beberapa fungsi atau
aktiviti yang sesuai dengan manusia sebagai manusia, cenderung
menekankan pemupukan kebajikan atau keunggulan dalam agen
sebagai akhir dari semua tindakan. Ini boleh menjadi kebajikan
klasik seperti- keberanian, kesederhanaan, keadilan, dan
kebijaksanaan - yang mempromosikan idealistic Yunani manusia
sebagai "binatang rasional'; atau kebajikan teologi —
kepercayaan, harapan, dan cinta — yang membezakan cita-cita
Kristian manusia sebagai makhluk yang diciptakan menurut
gambar Tuhan (Copp, 2007).

Dian Wicaksono et.al. (2018) meringkaskan teori utilitarianism
sebagai berasal dari kata Latin utilis, yang kemudian menjadi
utiliti perkataan Inggeris yang bermaksud berguna. Egoisme etika
merujuk kepada kepentingan individu, manakala utilitarianisme
merujuk kepada kepentingan massa atau ramai orang. Espen
Gamlund (2012) menyatakan Jeremy Bentham ahli falsafah
utilitarianisme mempunyai slogan iaitu “perbuatan atau tindakan
yang betul menghasilkan kebahagiaan terbesar dan melibatkan
jumlah yang besar iaitu majoriti pihak yang terlibat”. Teori
egoisme pula menegaskan bahawa tindakan yang betul adalah
tindakan yang membawa kebaikan kepada diri sendiri.
Seterusnya ialah teori Deontologi pula dilihat seolah-olah
bertentangan dengan teori Teleologi. Berdasarkan teori ini, akibat
atau kesan dari tindakan seseorang bukanlah keutamaan. Sifat
perlakuan atau ciri-ciri peraturan adalah lebih penting (Bircsh,
2013). Prinsip moral dan kewajipan moral yang bernilai intrinsik
berlandaskan kepada sesuatu perlakuan sama ada baik atau
buruk, benar atau salah. Sehubungan dengan itu, kewajipan dan
peraturan moral perlu difahami sebelum memilih untuk
melakukan apa-apa tindakan moral yang betul. Prinsip Kewajiban
ialah  suatu pelaksanaan tanggungjawab  semata-mata.
Mohammad Maiwan (2018) menyatakan tindakan bermoral atau
tidak adalah berdasarkan tanggungjawab. Dengan erti kata lain,
tanggungjawab merupakan satu nilai utama  yang
menentukannya. Pilihan individu secara bebas berdasarkan nilai
yang baik atau buruk merupakan Prinsip Eksistensialisme.
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Peraturan dan prinsip kemoralan adalah terlalu abstrak, subjektif
dan berubah-ubah menurut Sartre, beliau seorang ahli falsafah
Perancis (Copp, 2007). Tambahan lagi, beliau menyatakan tiada
sebarang peraturan yang boleh digunakan oleh seseorang
manusia untuk menentukan tindakan bermoral. Pilihan dan
tindakan yang dilakukan adalah tanggungjawab manusia itu
sendiri.

Teori Kemoralan Sosial dan Keperibadian Mulia atau virtue theory
diasaskan oleh Thomas Hobbes, Emile Durkheim (Mohd Janib,
2001). Menurutnya lagi, moral dan etika menfokuskan kepada
masyarakat yang mengamalkan diri dengan peraturan, tatasusila,
adat dan hukuman. Tradisi, norma, kebiasaan, adat, kod, nilai,
pantang larang merupakan peraturan masyarakat. Keperibadian,
sifat kelakuan dan ciri watak yang mulia mempunyai kaitan
dengan etika berdasarkan teori Keperibadian Mulia (virtue).
Pembentukkan akhlak mulia dan terbaik merupakan usaha untuk
mengembangkan moral dan etika, bukan kepatuhan kepada
peraturan masyarakat (Brisch, 2013). Secara umunya, teori-toeri
Barat kini tetumpun kepada penjelasan etika dari tuntutan
masyarakat, atau pekerjaan dan tugas seseorang. Sesuatu itu
dipandang beretika jika ianya mendatangkan kebaikan kepada
masyarakat atau dirinya, ataupun ianya perlu dilaksanakan atas
dasar tugas dan tanggungjawab seseorang. Sebab itulah,
walaupun seseorang itu melakukan tingkahlaku beretika, dan dia
dipuji masyarakat, kita sering mendengar jawapan “I am just doing
my job” (saya hanyalah melaksanakan tugas saya) atau “it is just
business, nothing personal’ (ianya hanyalah urusan perniagaan
dan bukanlah peribadi) dan inilah titik tolaknya etika Barat itu
berlainan dengan prinsip-prinsip etika Islam yang memasukkan
elemn rabbaniyyah (ketuhanan) dan pembalasan akhirat.
(Sharifah Hayati, 2010)

Perbincangan Etika Menurut Perspektif Islam

Seperti yang dibincangkan di atas tadi, dalam Islam, etika dan
akhlak merupakan intipati utama dalam ajarannya (Samir
Ahmad, 2009). Islam mengajar manusia bahawa etika merupakan
nilai terutama sama ada seseorang itu akan berbahagia atau
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berduka-cita di dunia dan di akhirat. Konsep etika Islam terikat
dengan konsep redha (kepada Allah dan diredhai Allah), syukur
dan sabar. Ia juga berkait rapat dengan konsep tagwa. Islam juga
mengajar bahawa tagwa mrupakan kriteria utama seseorang itu
mendapat redha Allah SWT atau tidak, dalam al Quran, surah al
Hujurat: ayat 13 Allah SWT berfirman:

3 Bk alin s il 9808 Ksils B T Ll
B o> ke e i DT a1y 550

Bermaksud: Wahai umat manusia! Sesungguhnya
Kami telah menciptakan kamu dari lelaki dan
perempuan, dan Kami telah menjadikan kamu
berbagai bangsa dan bersuku puak, supaya kamu
berkenal-kenalan (dan beramah mesra antara satu
dengan yang lain). Sesungguhnya semulia-mulia
kamu di sisi Allah ialah orang yang lebih taqwanya di
antara kamu, (bukan yang lebih keturunan atau
bangsanya). Sesungguhnya Allah Maha Mengetahui,
lagi Maha Mendalam PengetahuanNya (akan keadaan
dan amalan kamu).

Justeru dapatlah diambil pengajaran bahawa sifat dan sikap
taqwa seseorang itulah yang menjadi asas akhlaknya (kod etika)
dalam Islam, dan ianya dilaksanakan demi keredhaan Allah SWT,
barulah sebab-sebab yang lain seperti maslahah ammah
(kebaikan umum) mahupun taklif (tanggungjawab). Mohd. Faizal
et.al. (2014) istilah yang tepat berkenaan etika seorang Muslim
ialah akhlak. Akhlak merupakan sifat terpuji yang dihasilkan oleh
jiwa manusia merujuk kepada watak dan perwatakkan, sifat dan
kelakuan manusia. Selain itu, sifat semula jadi yang tertanam
dalam diri manusia juga dijelaskan sebagai akhlak. Hal ini kerana
akhlak manusia mempunyai kombinasi antara unsur kerohanian
dan fizikal untuk membentuk etika seorang Muslim. Islam suatu
agama yang lengkap, menggariskan pelbagai panduan kepada
umatnya untuk mencapai kebahagiaan tertinggi dalam kehidupan
di dunia dan di akhirat. Malah Islam juga lebih awal memberikan
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panduan berkaitan etika dan kelakuan manusia yang dikenali
sebagai adab dan akhlak pada setiap aspek supaya umatnya tidak
berpecah belah dan sentiasa bekerjasama serta hidup dalam
keadaan aman dan harmoni. Akhlak merupakan panduan moral
dan etika bagi masyarakat Islam berdasarkan Wahyu Ilahi
kemudian menggunakan anugerah akal untuk berfikir. Taklukkan
manusia berpandukan kepada ajaran agama merupakan
tumpuan moral dan etika (Ainuddin Bin Mohd Isa, 2018).
Tambahan pula, etika Islam bersifat universal dan komprehensif
serta penerimaan seluruh manusia di setiap tempat dan masa
serta dalam segala bidang. Hukum halal haram, pahala dosa
dikaitkan dengan etika Islam. Konsep ibadah dan konsep
matlamat tidak menghalalkan cara juga tertakluk kepada etika
Islam. Menurut Leny Novianti (2010) etika Islam adalah
bersumberkan firman Allah SWT iaitu melalui al-Quran dan
Hadis. Etika Islam juga merujuk kehidupan Nabi Muhamad SAW
sebagai contoh tauladan hidup beretika. Kehidupan Rasulullah
SAW yang tercatat sebagai sirah nabawiyyah adalah rekod dari
berates ribu hadis yang dijadikan panduan hidup etika seorang
Muslim. Peraturan dan undang-undang juga harus diambil dari
kedua sumber tersebut dan tafsiran para ulamak agar ianya
bersifat konsisten dan sesuai dengan kehendak asal maqasid
syariah. lanya dijadikan sebagai panduan untuk hidup dan
berkelakuan beretika seperti ditetapkan oleh Allah SWT.
Tambahannya lagi, etika berbentuk syari’ah yang terdiri dari Al-
Quran, hadis, ijma dan giyas.

METODOLOGI KAJIAN

Kajian ini menggunakan kaedah kualitatif iaitu menggunakan
kaedah dampak fenomenologi. Pengkaji telah cuba berusaha
untuk mendalami dan memaknakan pengalaman para responden.
Kaedah temubual telah dilaksanakan dengan menggunakan
temubual separa berstruktur. Di samping itu, pengkaji telah
menggunakan teknik pemerhatian libat-serta bagi memahami
persoalan kajian yang telah ditetapkan. Ekoran daripada itu,
interaksi dalam situasi dan keadaan yang berlaku telah dapat
difahami oleh pengkaji.
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Kriteria atau ciri-ciri responden kajian ini ialah berpengetahuan,
berpengalaman sekurang-kurangnya 2 tahun, terdiri daripada
lelaki dan perempuan yang mana bilangannya hampir sama
banyak, mempunyai tahap jualan yang tinggi, terdiri daripada
Perunding Hartanah yang beragama Islam dan beroperasi di
daerah Johor Bahru. Hal ini kerana daerah Johor Bahru
merupakan daerah paling utama dalam Negeri Johor dan daerah
yang paling aktif kegiatan hartanahnya. Responden yang dipilih
adalah daripada Agensi Hartanah Berdaftar di daerah Johor
Bahru. Agensi yang dipilih adalah agensi sederhana besarnya yang
mempunyai sekurang-kurangnya 40 Perunding Hartanah yang
berdaftar dan terdiri daripada pelbagai kaum. Populasi bagi kajian
ini berjumlah 300 orang hasil dari persamplean bertujuan, 3 orang
daripada Agensi Hartanah Hectarworld Realty Johor Sdn Bhd, 4
orang daripada One Dream Realty Sdn Bhd dan 3 orang daripada
IW Properties Johor Bahru Sdn Bhd telah terpilih.

Hasil temubual telah ditranskripsikan. Kemudian analisis tema
telah dilaksanakan yang menghasilkan beberapa tema dan sub
tema. Di samping itu, nota dari pemerhatian digunakan dalam
memahami data temubual yang telah dianalisis.

DAPATAN KAJIAN
Latar Belakang Responden

Syarikat yang terlibat ialah One Dream Realty Sdn Bhd,
Hectarworld Realty (Johor) Sdn Bhd dan IW Property Sdn Bhd.
Responden yang dipilih adalah berbangsa Melayu dan beragama
Islam. Responden terdiri daripada tujuh orang lelaki dan tiga
orang perempuan. Lingkungan usia responden yang dipilih adalah
25 tahun hingga 36 tahun. Lima daripada mereka berstatus
bujang dan lima lagi sudah berkahwin serta berkeluarga.
Responden yang dipilih merupakan Perunding Hartanah ‘senior’
yang tempoh perkhidmatan mereka mestilah lebih dari 3 tahun.
Perunding Hartanah ‘senior’ mempunyai pengetahuan dan
pengalaman kerja yang lama dan dianggap matang di dalam
industri hartanah. Perunding Hartanah menjana pendapatan yang
tinggi iaitu antara RM 3,000 hingga RM 15,000 sebulan. Responden
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kajian ini telah dilabelkan oleh pengkaji dengan kod rujukan iaitu
PH1, PH2, PH3, PH4, PHS5, PH6, PH7, PH8, PH9, PH9 dan PH10
untuk menjaga etika kerahsiaan dalam kajian ini.

Analisa Dapatan Kajian

Analisa daripada dapatan kajian ini merujuk kepada objektif
kajian yang pertama dan kedua iaitu meneroka pemahaman
konsep etika serta pematuhannya dalam kalangan para Perunding
Hartanah di daerah Johor Bahru.

Pemahaman Konsep Etika Dan Pematuhan Etika dalam Kalangan
Perunding Hartanah

Analisa daripada dapatan kajian ini merujuk kepada objektif
kajian yang pertama dan kedua iaitu meneroka pemahaman
konsep etika serta pematuhannya dalam kalangan para Perunding
Hartanah di daerah Johor Bahru. Berdasarkan kepada
pemahaman dan pematuhan tentang konsep etika ini, pengkaji
telah menemui beberapa tema. Tema-temanya adalah seperti
berikut:

Amanah

Kejujuran dan ketelusan

Bertanggungjawab

Profesional

Perpaduan, bekerjasama dan bertolak ansur.

ahoLbo=

Amanah

Amanah adalah suatu nilai etika yang sangat penting dalam
kehidupan seharian manusia, setiap manusia diberi
tanggungjawab dan kuasa terhadap urusan seharian mereka.
Dapatan kajian temu bual mendapati amanah merupakan amalan
etika paling penting yang difahami dalam kalangan responden.
Para responden menerangkan bahawa sikap kerja amanah
sebagai Perunding Hartanah amatlah perlu memandangkan
kerjaya ini menguruskan wang yang berjumlah besar. Menurut
pemahaman PH1 amanah ialah sebuah kewajipan yang telah
dipertanggungjawabkan oleh pelanggan untuk ditunaikan. Para
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Perunding Hartanah haruslah amanah terhadap transaksi yang
akan dilakukan semasa berurusniaga.

“Saya dari first saya masuk sampai sekarang yang
paling saya pentingkan ialah kejujuran then
amanah.” (PH1)

PH3 pula mengaitkan amanah dengan transaksi yang dilakukan
setiap hari. Sikap amanah harus dilaksanakan secara konsisten
dan jika dicuaikan akan memberi kesan jangka panjang yang
tidak menyenangkan.

“Macam saya, setiap kali klien bayar atau saya dapat
payment dari customer saya akan settlekan atau
agihkan duit itu secepat mungkin supaya saya tak
terpakai dan saya terus serahkan kepada pihak
owner ataupun company supaya saya tidak
menggunakan wang itu. That’s why kita perlu
amanah, jujur untuk salurkan duit tu kepada pihak
yang sepatutnya secepat mungkin. Supaya tak ada
benda-benda yang berlaku diluar jangkaan kita.”

Tambahan lagi, menurut PHS sifat amanah adalah etika yang
paling dititik beratkan dalam syarikat mereka. Bukan itu sahaja
malahan PHS beranggapan bahawa sikap amanah ini berkait
rapat dengan keredhaan Allah SWT kepada sesorang.

“Hartanah ni kita perlu jujur, amanah dan positif.
Sebabnya kalau kita tak jujur akan jadi buruk
kesannya terhadap diri kita. Kesan jangka panjang
susah untuk kita.” Ini menunjukkan responden
menyedari akan kesan-kesan amanah terhadap
kerjaya mereka. Tambah PHS lagi “Bila kita jujur,
amanah dan telus inshAllah kita akan dapat
keredhaan dari Allah.”
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Sungguhpun begitu, PH8 mengaitkan amanah sebagai ajaran
yang dipupuk oleh agama Islam dan tujuan amanah adalah
untuk mendapat keredhaan Allah SWT.

“Ya, saya percaya kerana dalam Islam sendiri telah
mengajar kita sebagai umat haruslah amanah, jujur
dari segala tindakan agar mendapat keredhaan untuk
bahagia di dunia dan di akhirat.”PHS

Maka dapatlah kita perhatikan bahawa siakp beramanah amat
diperlukan sebagai kod etika utama dalam profesion seorang
Perunding Hartanah. Sikap ini diikuti oleh sikap kejujuran dan
ketelusan.

Kejujuran dan Ketelusan

Selain dari sikap beramanah, para responden juga menekankan
sikap kejujuran dan ketelusan. Kejujuran pula didefinisikan
sebagai perlakuan yang benar dari segi perkataan atau perbuatan
iaitu tiada penipuan dalam bentuk pernyataan lisan, tingkahlaku
atau perbuatan dalam pekerjaan yang dilakukan. Pemahaman
konsep kejujuran oleh para responden ialah berlaku jujur samasa
melaksanakan apa-apa transaksi berkaitan wang ringgit.
Pemahaman konsep jujur yang beliau maksudkan ialah transaksi
yang dilakukan tanpa ada unsur-unsur penipuan. Seterusnya,
berdasarkan kepada respons ketika temu bual contohnya:

“Saya dari first saya masuk sampai sekarang yang
paling saya pentingkan ialah kejujuran then
amanah.” PH1

“Kena jujur, amanah. Contoh macam kita kena jaga

customer. So kita kena macam mana susah atau
banyak cekadak sekalipun kita kena layan dengan
sebaik-baiknya.” PH2
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Justeru, sikap amanah, jujur dan telus ini dikaitkan dengan
keperluan pelanggan dan sikap professional seorang Perunding
Hartanah terhadap pelanggan. Selain dari itu, ia juga
menggambarkan kepatuhan seorang Muslim terhadap ajaran
Islam seperti dinyatakan PH4 dan PHS di bawah:

“Mestilah. Salah satunya sebab kita seorang Islam dan

muslim. Apa yang kita terapkan dalam agama Kkita,
jika kita berniaga kita kena jujur, amanah, jangan
menipu sebab kesan-kesannya akan jadi lebih baik.
Bila kita buat sesuatu seperti pecah amanah
kesannya akan jadi tak baik. Dalam agama sendiri
ada menerapkan perkara sebegitu, jadi kita kena
ikut.” PH4

“Hartanah ni kita perlu jujur, amanah dan positif.
Sebabnya kalau kita tak jujur akan jadi buruk
kesannya terhadap diri kita. Kesan jangka panjang
susah untuk kita. Zaman viral sekarang ni, salah sikit
je akan jadiisu. Jadi kena fikirkan apa yang kita buat.
Tindakan kita perlu ikut rules dari LPPEH. (Lembaga
Pentaksir). Sebagai agen hartanah mesti tahu itu
semua.”’PHS

Sikap jujur, amanah dan telus dilihat seolah-oleh serangkai dan
memberikan kesan bukan sahaja kepada individu Perunding
Hartanah akan tetapi juga sebagai pembentukan imej para
Perunding Hartanah kepada para pelanggan, pihak berkuasa
seperti Lembaga Pentaksir dan sebagainya. Ini menyebabkan
siakp etika ini menjadi sangat penting kepada para Perunding
Hartanah selain dari menzahirkan keperibadian Muslim mereka,
ia juga membentuk persepsi umum ke atas mereka. Ini juga akan
membentuk sikap bertanggungjawab seperti dapatan seterusnya.

Bertanggungjawab

Kerjaya sebagai Perunding Hartanah memerlukan seorang yang
boleh dipercayai dari segi melaksanakan tugas. Seorang yang
bertanggungjawab akan bekerja dengan sepenuh hati dalam
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bidang Hartanah kerana bidang ini tidak mempunyai gaji yang
tetap. Sifat bertanggungjawab ini akan membantu Perunding
Hartanah untuk mengembangkan lagi kerjayanya. Antaranya
ialah konsep menepati masa. Menepati masa merupakan salah
satu daripada tanggungjawab sebagai Perunding Hartanah.
Manakala tanggungjawab yang lain pula berkaitan dengan
komitmen terhadap kerja. Jika seseorang Perunding Hartanah
komited dengan pekerjaannya, maka dia adalah seorang yang
bertanggungjawab terhadap kerja dan kerjayanya. Ini termasuk
melaksanakan kerja dengan berdisiplin.

“Contohnya customer menggunakan khidmat kita, so
saya layan dia bawak sampai ke enam rumabh,
walaupun saya penat yang penting customer happy.
Kita boleh layankan dia, bawa dia view sampai enam
rumah. So kat situ kesannya dia selesa dengan kita,
dia percayakan kita dan trust kita berkhidmat untuk
dia. Pernah juga tak close sales bawa customer. Tapi
tanggungjawab kita, kita jaga dia lah. Maksudnya bila
saya dah usaha dan juga dah beretika dengan baik
dengan customer tu, eventhough tak close sales,
tetapi masih ada relationship yang baik dengan
customer. PH2

“Perunding Hartanah yang beretika, mestilah
berdisiplin, komited dan bertangungjawab terhadap
kerja.”

“In case macam seseorang ni miscommunication
dengan owner / tenant, agen yang akan membantu
untuk menyelesaikan permasalahan ini. Agen yang
dedikasi dan bertanggungjawab akan membantu
mereka.” PH4

Jelas sikap dedikasi, bertanggungjawab dan bersungguh-sungguh
amat dipentingkan oleh para responden. Mereka harus
bertanggungjawab melayani para pelanggan meskipun belum
tahu dapat membuat jualan. Sikap ini dilihat akan memberikan
kesan yang positif pada jangka panjang.
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“Ya semestinya. Sebab kita positif, bertanggungjawab,
komited terhadap kerja pasti memberikan kesan yang
lebih baik.” PHS5

“Amanah, berbudi bahasa dan bertanggungjawab.
Ketiga bertanggungjawab dalam transaksi kita serah
duit secepat mungkin pada klien kita. Itu yang
dimaksudkan dengan bertanggungjawab terhadap
duit yang diamanahkan.” PH9

Sikap bertanggungjawab dalam kalangan para Perunding
Hartanah juga akan membentuk sikap yang professional. Ini dapat
kita lihat dalam respon mereka seterusnya.

Profesional

Konsep etika profesional digunakan untuk mengawal tingkahlaku
ahli profesional kerana statusnya sebagai profesional. Salah satu
etika profesional adalah dari segi kod pemakaian dan nilai-nilai
lain yang berkaitan dengan etika profesional. Kod pemakaian juga
menunjukkan tahap profesionalisme seorang Perunding
Hartanah. Ini diakui oleh responden PH1 yang menunjukkan
pemahaman beliau berkaitan kod etika pemakaian yang harus
dipatuhi iaitu

“...kena sentiasa kemas sebab kita consider as professional
punya bidang.”

PH1 juga menerangkan bahawa setiap perbualan atau
perbincangan yang dilakukan bersama pelanggan haruslah secara
profesional dengan menggunakan tutur kata yang bersopan
santun.

“Selain itu ada, macam daripada segi perbualan
dengan customer company tak galakkan terlampau,
atleast kena professional. The way kita bercakap,
bersopan santun.”PH1

Pandangan PH1 ini dikongsi oleh beberapa responden lain yang
mengaitkan profesionalisme kepada tahap kepercayaan para
pelanggan dan menjaga tahap pemasaran mereka.
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“...kita perlu ada etika berpakaian yang profesional
supaya client atau tenant atau owner akan lebih
percaya kepada kita.” PH3

“...yang kedua berpakaian kemas. Berpakaian kemas
juga adalah salah satu benda yang penting juga
untuk mereka nampak kita dan percayakan kita. Kita
akan nampak lebih profesional.”PH10

Perpaduan, Bekerjasama dan Bertolak Ansur

Perpaduan adalah memelihara kesepaduan dalam masyarakat
sementara bekerjasama pula melaksanakan tugas dan
tanggungjawab secara bersama-sama. Hal ini memerlukan sikap
bertolak ansur dan saling memahami, memaafkan dan berlebih-
kurang (Shawki, 2018). Tiga nilai ini saling berkait rapat.

Para responden bersetuju dan menyatakan bahawa kerjasama
dan perpaduan adalah amat penting di antara rakan sekerja dan
pelanggan bidang hartanah daripada pelbagai bangsa dan agama.
Ketiga-tiga syarikat yang terlibat di dalam kajian ini sangat
menitik beratkan perpaduan, bekerjasama dan bertolak ansur.
Dengan kerjasama ini, tugas yang berat dapat diharungi dengan
jayanya dan hasad dengki dapat dikurangkan. Ini jelas dalam
respon di bawah:

“Selain mencari rezeki, kita juga perlukan semangat
sepasukan dan menyatu padukan antara kaum-
kaum yang lain dengan agama kita. Jadi mereka
boleh melihat cara kita bekerja. Kalau kita ikut jalan
yang betul mungkin akan rasa lebih selesa.”PH4

“Etika yang saya pegang adalah kerjasama dalam
urusniaga. Contohnya kalau saya pergi bawa orang
tengok rumah, kawan-kawan sekerja saya akan ikut
sama. Dalam masa saya nak close kan urusniaga tu
kawan-kawan sekerja saya akan tolong untuk closed
kan kes itu.” PH6
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“Di VF Group, memang ada etika tersendiri. VF Group
merupakan company yang diasaskan oleh bangsa
Cina dan terdapat pelbagai bangsa di dalam company
ini jadi company ini mewujudkan perpaduan dalam
kalangan staff sebab staff terdiri dari bangsa Melayu,
India dan Cina. Bila kami berbilang bangsa, kami
selalu bekerjasama.” PH10

Dalam pernyataan-pernyataan di atas, kita dapat melihat betapa
pentingnya nilai kerjasama dan perpaduan. Ia bukan sahaj
merupakan nilai murni yang menyerikan individu perundnig
hartanah bahkan ianya juga membawa kepada keharmonian
dalam kerja dan membantu dalam integrasi antara kaum. Ini
adalah sangat penting dalam masyarakat berbilang kaum seperti
di Malaysia ini.

Kesan Etika Dalam Kalangan Perunding Hartanah

Kesan dari pemahaman dan pematuhan etika ini telah membawa
kepada beberapa kesan pentig kepada keperibadian dan profesion
Perunding Hartanah. Ini boleh diperhatikan seperti berikut:

(b) Membentuk kepercayaan

Penghayatan etika sangat penting dalam mengendalikan
kehidupan supaya mencapai kesejahteraan dan kebahagiaan.
Para responden menyatakan bahawa di antara kesan utama jika
seseorang Perunding Hartanah memelihara etikanya ialah
mendapat kepercayaan. Ini boleh jadi kepercayaan dari
pelanggan, rakan-rakan mahupun majikan. Menurut PH1 kesan
kepada pematuhan etika ialah kepercayaan dari pelanggan yang
membantu untuk memudahkan urusan bila kepercayaan dijana.
Kepercayaan juga dapat mengelakkan masalah pada masa akan
datang. Malahan jika beliau menganiaya pelanggan, beliau faham
dan tahu kesannya akan menyebabkan kepercayaan dan imej
beliau tercemar. Seterusnya PH2 pula menyatakan tindakan
beretika itu mampu meningkatkan kepercayaan pelanggan
kepada beliau. PH3 pula mendakwa, kesan perbuatan beretika
akan dirasai oleh diri sendiri dan akan membantu diri sendiri
untuk berjaya setelah mendapat kepercayaan dari pelanggan.
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Seterusnya PH4 menyatakan kesan buruk kepada Perunding
Hartanah yang tidak beretika adalah hilang kepercayaan terhadap
Perunding Hartanah itu dan memberikan imej negatif kepada
Perunding Hartanah lain.

“Jika kita beretika... pandangan customer pada kita
pun dah lain. Maksudnya, kita boleh earn customer
punya trust dan akan menyenangkan untuk
berurusan bila orang dah percayakan kita. Sebab kita
berniaga, kita offer servis. So paling penting is
kepercayaan.”PH2

“Bila kita aniaya pelanggan automatik kita punya
rezeki semua tak berkat and then bab trauma,
disebabkan itu orang tak percaya pada agen dan dia
akan  rosakkan = periuk nasi dia  sendiri
sebenarnya.”’PH1

“Kesannya apabila beretika adalah untuk diri sendiri
supaya kita lebih berjaya dan lebih mendapat
kepercayaan daripada orang.”

“Bila orang / pelanggan dah bagi duit kat kita
maksudnya dia dah meletakkan satu kepercayaan
kat kita tapi bila kita tipu kita dah mengkhianati
dia.”PH3

Kepercayaan sebagai kesan itu juga diikat dengan nilai-nilai
mulia seperti amanah, jujur, bertanggungjawab dan sebagainya
seperti yang telah dibincangkan di atas. Ini dapat dilihat dalam
respon para responden seperti di bawah:

“Semestinya akan memberi kesan kepada seseorang
jika kita tidak beretika. Maksudnya kita tak amanabh,
tak jujur dan kita tak bertanggungjawab ke atas
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traksaksi yang kita buat. Pasti akan memberikan
kesan buruk kepada orang tersebut. Hilang rasa
percaya dia kepada kita. Perkara ini tak bagus dan
dilarang dalam agama.”PH4

“Ya, saya tahu. First kebanyakan klien ialah dari
kepercayaan dari kita, kemudian dia akan
recommend kita. Bila saya beretika, kepercayaan
akan meningkat dan juga menyebabkan klien lebih
percaya. Contohnya kalau kita bertanggungjawab
dengan kerja kita klien kita akan happy. Owner akan
happy dengan kita selama setahun kita berurusan
dengan owner. Klien pun akan happy. Kedua,
customer akan percaya dengan hasil kerja kita. So
pada masa akan datang dia akan recommend kita.
Kepercayaan klien akan meningkat.”PH8

Malah, ada responden yang menghubungkan sikap dan nilai etika
yang mulia dengan disiplin, servis yang baik dan profesionalisme
seperti PH7

“Ya sebab bila kita berdisiplin dengan klien, meraka
akan mudah percaya dengan servis kita dan
perniagaan kita akan long term dengan klien PH7

Keselesaan berurusan

Selain dari membentuk kepercayaan, pematuhan etika juga dilihat
akan memudahkan urusan dan melahirkan keselesaan dalam
hubungan perunding dengan pelanggan.

“Kesannya buyer / tenant akan selesa dengan kita.
Kita jujur dengan dia, dia akan jadikan kita macam
kawan atau kawan baik.” PH2

“Dalam urusniaga kita perlu beretika supaya customer
selesa dengan kita. Maksudnya wujudkan suasana
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etika ketika bawa customer tengok rumah. Masa itu
customer akan mula selesa dengan kita.” PH7

Melalui keselesaan berurusan ini, keselesaan dapat dicapai dan
imej para perunding dapat dipertahankan.

Rekomendasi atau cadangan susulan

Dengan adanya sifat kepercayaan dalam kalangan pelanggan dan
majikan, ini akan membawa kepada kesan yang ketiga iaitu
rekomendasi (pelangganan) yang berterusan. Ini amat penting
kepada para Perunding Hartanah. Sebagai suatu perniagaan,
mereka memerlukan imej yang baik agar pelanggan dan majikan
aka terus memilih mereka sebagai perunding apabila ingin
berurusniaga. Perunding Hartanah yang Dberetika akan
memberikan perkhidmatan akan disenangi dan sekaligus dicari
oleh pelanggan secara berterusan melalui “words of mouth” atau
pemasaran dari mulut ke mulut.

“...then bila kepercayaan tu dah ada kita boleh dapat
free marketing. Maksudnya macam words of mouth,
orang tu boleh recommend.” PH1

“Dalam urusniaga kita perlu beretika supaya customer
selesa dengan kita. Maksudnya wujudkan suasana
etika ketika bawa customer tengok rumah. Masa itu
customer akan mula selesa dengan kita. Selepas itu,
mungkin customer tadi tu akan recommend saya
pada kawan-kawan dia. Untuk long term
business.”PH7

“Contohnya kalau kita bertanggungjawab dengan kerja
kita klien kita akan happy. Owner akan happy dengan
kita selama setahun kita berurusan dengan owner.
Klien pun akan happy. Kedua, customer akan percaya
dengan hasil kerja kita. So pada masa akan datang
dia akan recommend kita. Kepercayaan klien akan
meningkat.”PH9
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Justeru, pematuhan etika bukan sahaj bertindak sebagai
pemenuhan tanggungjawab sebagai seorang Msulim bahkan
membawa kepada pemasaran hartanah yang berterusan kerana
kepuasan pelanggan yang tinggi dan rekomendasi yang
berterusan.

Reputasi yang baik

Seterusnya, reputasi yang baik merupakan kesan kepada
pematuhan etika para Perunding Hartanah. Perunding Hartanah
harus menawarkan perkhidmatan yang terbaik kepada
masyarakat kerana segala tindakan mereka diperhatikan.
Tambahan pula, bidang hartanah merupakan bidang yang sangat
kompetitif dengan persaingan yang tinggi. Maka mereka perlu
menjaga reputasi mereka supaya tidak tercamar. Penjelasan para
responden juga menegaskan bahawa jika nama syarikat tercemar,
rakan sekerja yang lain akan mendapat tempias juga.

“Kena fikirlah sebab macam saya cakap kita offer
servis, bila servis ni maksudnya kita deal dengan
manusia. So ... tindak tanduk kita atau apa yang kita
buat dengan orang tu semua akan diperhatikan, dan
akan di judge, sama ada oleh customer itu sendiri
atau orang luar. So kalau kita buat benda yang tak
beretika. Satu, kita nampak buruk di mata customer,
dan confirm kita akan dapat bad reputation, serta
memberi kesan terhadap company sebab kita
represent company. Jadi orang akan kenal saya dari
nama company saya. Ini akan effect pada company,
pada diri sendiri. Bila reputation buruk, orang buat
keje pun dah susah.”PH1

“Perlu sebab kita tak nak busukkan nama kita. One

day kalau customer tanya siapa Amirul customer
tahu Amirul takkan tipu orang. Tujuan utama nak
jaga nama baik saya dan company. Contoh kalau
macam kita pusing atau tipu duit customer kat situ
akan nampak impak yang bad attitude dan akan
membuat kita bersalah.”PH2
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“Mesti memberi kesan. Kesan yang teramat kalau tidak
beretika. Kita bekerja sebagai pegawai hartanah
bukan bekerja sorang-sorang. Kita bekerja ada team,
ada group, kita ada cobroke dengan company lain jadi
etika tu sangat penting. Contoh kita group A tapi
salah seorang dari group A ada buat hal, nanti yang
lain pun akan jadi yang sama. Jadi ianya memberi
kesan. Kejujuran. Kalau team tak jujur nanti satu
team akan terkesan. Company juga akan mendapat
kesan yang sama.”’PHS

Memudahkan urusan kerja

Kesan yang terakhir adalah memudahkan urusan kerja yang
melibatkan  banyak pihak. Perunding Hartanah yang
mengamalkan nilai-nilai etika yang betul dapat memudahkan
urusan sesebuah syarikat. Etika sangat ditekankan sebagai
keperluan kepada nilai yang perlu dilaksanakan oleh syarikat. Ini
dibuktikan dari jawapan yang diterima oleh PHS semasa temu
bual dijalankan iaitu kesan kepada tindakan beretika
memudahkan beliau untuk lebih berjaya, berkomunikasi dengan
pelanggan dan memudahkan urusan kerja. Manakala PHO6
menyatakan tindakan beretika membantu memudahkan urusan
pelanggan dengan menyediakan prosedur yang mudah difahami
oleh pelanggan. Akhir sekali PH8 dan PH10 juga menberikan
kesan yang sama iaitu memudahkan urusan pelanggan dan
urusan berkaitan traksaksi yang dilakukan.

“Saya kalau boleh, setiap apa yang saya lakukan etika
dalam pekerjaan saya supaya memudahkan urusan
customer dan diri saya. Contoh, kalau kita tak
menyenangkan customer kemudian hari dia akan
menyusahkan kita. Contoh, customer beritahu apa
yang dia nak, bila tak dapat apa yang dia mahukan
pasti dia akan menentang kita. Kalau boleh kita nak
apa yang kita lakukan tu smooth tanpa perselisihan
faham.”PH6
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“Kita menyenangkan urusan dia. Dapat memberikan
khidmat terbaik. Dapat keberkatan selain dari itu
sebagai seorang muslim.” PH8

“Yang pertama memudahkan urusan urusniaga, yang
kedua mendapat rekemendasi dari klien dan yang
ketiga adalah servis yang berpanjangan.” PH10

Justeru, dapatlah kita simpulkan juga bahawa dengan
menghayati dan mengamalkan etika kerja Islami, para Perunding
Hartanah juga dapat memudahkan urusan mereka dalam
urusniaga dan pemasaran. Ini sangat signifikan bagi meneruskan
kerjaya mereka sebagai Perunding Hartanah. Ini menunjukkan
bahawa pengamalan etika kerja yang baik bukan sahaj
meningkatkan ketundukan seseorang kepada Tuahn bahkan
memudahkan urusannay sesame manusia.

RUMUSAN DAN KESIMPULAN

Pemahaman Dan Pengamalan Etika Dalam Kalangan Perunding
Hartanah

Hasil dari pengumpulan dan analisi data, beberapa nilai etika
telah difahami sebagai tonggak nilai etika bagi Perunding
Hartanah di daerah Johor Bahru. Nilai-nilai ini dapat dilihat
seperti di bawah:
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Nilai etika perunding hartanah

Perpaduan,

Bertanggungjawab kpgasema. foluk
Amanah &8 ansur

Kejujuran dan
ketelusan

Professional

Rajah 1. Nilai Etika dalam kalangan Perunding
Hartanah

Nilai etika yang difahami dan diamalkan

Dalam gambarajah di sebalah, kita dapat rumuskan bahawa
terdapat 5 nilai etika kerja Islam utama yang mendasari
pemahamn (konsep) dan pengamalan etika dalam kalangan para
Perunding Hartanah di Johor Bahru. Ianya merangkumi sikap
amanah, kejujuran dan = ketelusan, bertanggungjawab,
professional dan perpaduan, kerjasama dan bertolak ansur.
Rashidi Bin Abbas et.el. (2014) menyatakan pemahaman dan
konsep etika dan integriti cenderung kepada persepsi seseorang
individu. Imam al-Ghazali (2003) berpendapat asas kekuatan dan
perpaduan masyarakat serta kestabilan negara bergantung
kepada sifat amanah. Amanah merangkumi hubungan tuhan dan
manusia serta manusia dan manusia. Amanah seorang pekerja
adalah sifat tidak menipu, tidak mengkhianati kepercayaan
pelanggan dan syarikat, tidak melakukan salah laku berkaitan
wang dan sebagainya. Ini disokong oleh Megat Ayop dan Abd.
Halim (2014) yang menjelaskan bahawa Islam sentiasa mengajar
umatnya supaya memegang sifat amanah dan tanggungjawab
yang harus dipikul. Pernyataan ini disokong oleh PH8 yang
mengaitkan amanah sebagai ajaran Islam yang telah diterapkan
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dari sejak dulu lagi. PH8 juga menyatakan amanah akan
membantu individu untuk mendapat keredhaan Allah SWT.

ST P C T PPN el R ) FECTA N [F e
&) o525 2ol

Wahai orang-orang yang beriman! Janganlah kamu
mengkhianati (amanah) Allah dan RasulNya, dan
(janganlah) kamu mengkhianati amanah-amanah
kamu, sedang kamu mengetahui (salahnya). (Al-
Anfaal 8:27)

Jelas bahawa Allah SWT sangat mementingkan bahawa sikap
beramanah dan memberikan amaran yang keras terhadap mereka
yang pecah amanah. Gejala pecah amanah ini mampu
menghancurkan indidivu, organisasi, masyarakat dan Negara.
Perintah Tuhan ini juga dapat kita lihat dalam sabda Nabi
Muhammad SAW seperti di bawah:

“Tanda-tanda orang munafik ada tiga, iaitu apabila dia
berbicara dia dusta, apabila dia berjanji tidak ditepati
dan apabila diberi amanah dia khianati.” (Riwayat al-
Bukhari dan Muslim).

Begitu pentingnya sifat amanah ini sehingga Rasulullah SAW
mengindikasi bahawa mereka yang tidak amanah itu adalah tanda
orang munafik, suatu golongan manusia yang ditempelak oleh
agama Islam dan akan menduduki neraka jahanam.

s, oA

@ J P ARCE RN P ISV IRy A )
Maksudnya: Sesungguhnya orang-orang munafik itu
ditempatkan pada tingkatan yang terkebawah sekali
dari (lapisan-lapisan dalam) neraka. Dan engkau tidak
sekali-kali akan mendapat sesiapa pun yang boleh
menolong mereka. (An-Nisaa' 4:145)
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Sikap pecah amanah yang dikatikan dengan sikap seorang
munafik diberi amaran amat kerasn sehingga dijanjikan dengan
tempat dalam lapisan paling bawah dalam api neraka. Justeru,
pengamalan sifat amanah dalam kalangan para Perunding
Hartanah sangat bertepatan dengan kehendak Islam. Bukan
sahaja demikian, kita dapati sikap ini juga akan membawa kepada
kepercayaan dalam kalangan pelanggan dan akan memudahkan
urusan perniagaan di hari muka.

Selanjutnya ialah sikap kejujuran dan ketelusan. Rashidi et.al.
(2014) menjelaskan bahawa Imam al-Ghazali membincangkan
betapa kejujuran merupakan asas kepada akhlak mulia. Seorang
mukmin itu ialah seorang yang jujur, berkata benar dan tidak
menipu atau berbohong. Rasulullah SAW bersabda dalam sebuah
hadis:

“Sesungguhnya kejujuran itu membawa kepada
kebaikan dan sesungguhnya kebaikan membawa
kepada syurga. Sesungguhnya (apabila) seseorang itu
melazimkan dirinya dengan kejujuran, nescaya dia
akan dikenali sebagai orang yang jujur. Manakala
kedustaan membawa kepada kejahatan dan
sesungguhnya kejahatan membawa kepada neraka.
Sesungguhnya tidaklah seseorang itu melazimkan
dirinya dengan kedustaan melainkan dia dicatat di
sisi Allah sebagai seorang pendusta.” (Riwayat al-
Bukhari)

Bermulanya sifat jujur adalah sifat junjungan besar Nabi
Muhammad SAW sehingga baginda diberikan gelaran al-Siddiq
dan al-Amin oleh masyarakat Arab meskipun sebelum diangkat
sebagai Nabi. Menurut Abdul Samad, Muhammad (2014), akhlak
mulia semasa menjalankan pekerjaan atau perniagaan adalah
menepati masa dan jujur. Pernyataan ini sesuai dengan hadis
Nabi SAW di bawah tentang jujur dalam aktiviti perniagaan telah
dijanjikan tempatnya pada hari akhirat.

"Seorang pedagang yang jujur lagi dapat dipercaya
akan dikumpulkan bersama para nabi, para shiddiq
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dan orang-orang yang mati syahid pada hari kiamat”.
(Riwayat Ibn Majah)

Pentingnya sikap jujur dan telus ini sehingga ganjarannya
disamakan dengan ganjaran para shiddiqgin (orang yang benar)
dan syuhada’ (mereka yang mati syahid). Oleh yang demikian,
pengamalan konsep ini dalam kalangan para Perunding Hartanah
amatlah selari dengan tuuntutan syara’. Sebagai contoh PH2,
PHS5, PH8 dan PH9 menyatakan bahawa mengutamakan kejujuran
di dalam diri mereka dan mempraktikkan dalam urusan transaksi
setiap hari serta menyatakan syarikat mereka bekerja
menegaskan kepentingan sikap jujur dan telus di dalam
organisasi.

Seterusnya, para Perunding Hartanah memahami dan
mengamalkan sikap bertanggungjawab. Kebertanggungjawaban
merupakan asas kepada kejayaan sesuatu organisasi kerana
dengan melaksanakan tanggungjawab dengan sempurna, setiap
tugasan akan dapat dilaksankan dengan sempurna, iklim
organisasi akan meningkat, semangat kerja berpasukan akan
membaik serta pelanggan akan berpuashati. Sebuah hadis yang
panjang riwayat Imam al Bukhari telah menjelaskan hal tersebut
seperti di bawah:

“Kamu sekalian adalah pemimpin dan kamu juga akan
diminta bertanggungjawab terhadap apa yang kamu
pimpin. Ketua atau imam adalah pemimpin dan ia
akan diminta bertanggungjawab terhadap apa yang
dipimpin. Suami adalah  pemimpin dalam
keluarganya dan dia akan bertanggungjawab
terhadap apa yang dipimpin. Isteri juga pemimpin
dalam mengendalikan rumah tangga suaminya dan
dia juga akan ditanya tentang apa yang dipimpinnya,
dan pembantu rumah tangga juga pemimpin dalam
mengawasi harta benda majikannya dan dia juga

akan ditanya tentang apa yang
dipertanggungjawabkan kepadanya.” (Riwayat al-
Bukhari)
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Berbanding dengan perspektif Barat yang selalu menekankan hak
individu, kesama-rataan dan kebebasan, Islam lebih menekankan
sifat kebertanggungjawaban dan melunaskan tanggungjawab
kepada semua lapisan masyarakat. Setiap individu manusia
mempunyai dimensi tanggungjawab yang berbeza dan dalam
konteks yang pelbagai, justeru kesemua tanggungjawab tersebut
haruslah dilaknsakan dan akan dipersoalkan di akhirat kelak.
(Haron Din, 1990). Islam amat menitik-beratkan sikap
bertanggungjawab kerana manusia dihantar ke mukabumi ini pun
adalah berdasarkan tanggungjawabnya sebagai hamba Allah dan
khalifah Allah SWT seperti mana yang telah dinyatakan dalam al
Quran. Nabi menambah dalam sebuah hadis:

“Salman Al-Farisi berkata Nabi SAW bersabda,
“Tuhanmu itu mempunyai hak atasmu, dirimu juga
mempunyai hak atasmu, dan keluargamu juga
mempunyai hak atasmu. Maka tunaikan hak-hak itu
kepada empunya haknya”. (Riwayat Imam at Tirmizi)

Jelaslah bahawa tanggungjawab itu adalah sesuatu yang amat
dituntut oleh syariat Islam, dengan melaksanakan nilai etika ini,
para Perunding Hartanah telah menunjukkan komitmen mereka
bukan sahaja kepada profesion mereka bahkan kepada agama
Islam. Sheikh Abdullah Basmeih (2010) menyatakan bahawa
seseorang yang professional perlulah mempunyai sikap
bertanggungjawab atas segala tindakan yang dilakukkan supaya
menjadi piawaian standard. Dalam kajian ini, PH2 telah
menyatakan bahawa setiap pelanggan merupakan tanggungjawab
beliau sebagai Perunding Hartanah. Manakala PH3 pula
menjelaskan bertanggungjawab ialah menepati masa yang
mencerminkan imej seorang Perunding Hartanah dan
bertanggungjawab untuk menlaksankan kerja dengan telus.
Komited terhadap kerja juga merupakan suatu yang boleh
dikaitkan dengan bertanggungjawab menurut PHS. PH9 juga
bersependapat dengan PH3 di mana Perunding Hartanah
bertanggungjawab untuk menepati masa dan bertanggungjawab
terhadap transaksi yang dilakukan semasa bekerja. Amanah yang
dipertanggungjawabkan perlulah dilaksanakan dengan betul.
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Nilai etika seterusnya ialah profesionalisme. Para responden
setuju bahawa profesionalisme yang dimaksudkan termasuk
penampilan dan pakaian, bahasa yang lemah-lembut dan beradab
sopan serta melayani para pelanggan dengan sikap yang objektif
adalah penting dalam profesion mereka. Sikap professional ini
bolehlah diqgiaskan sebagai wusaha kerja yang cemerlang,
bersungguh-sungguh dan tekun serta tidak lari dari
kebertanggungjawaban seperti di atas. Dalam hal ini suatu hadis
daripada Aisyah R.Anha, Rasulullah SAW bersabda:

Maksudnya: “Sesungguhnya Allah Azza wa Jalla
mencintai seseorang yang apabila dia mengerjakan
sesuatu kerja, dia laksanakan dengan cemerlang.”
(Riwayat al-Tabarani)

Ramai berbicara tentang sikap profesionalisme dari perspektif
konvensional dan Barat yang menggambarkan sikap tekun, tidak
bias, objektif dan cekap dalam pekerjaan. Bagaimanapun ini
bukanlah sesuatu yang baru dalam Islam. Islam sejak 1400 tahun
yang lalu telah menekankan konsep Itgan, suatu konsep
menghampiri profesionalisme bahkan lebih lagi kerana ianya
mempunyai perspektif tauhidik padanya. Sikap profesionalimse
dalam kalangan wumat Islam dihayati bukan sahaj bagi
meningkatkan produktiviti dan kualiti perkhidmatan, bahkan
merupakan suatu yang diawasi oleh Tuhan. Islam mementingkan
kecekapan dan integrity dalam memberikan perkhidmatan kepada
pelanggang mahupun masyarakat. Ini membentuk keperibadian
Muslim yang utuh (Mohamad Ghazali dan No r’Azzah, 2015). Oleh
yang demikian, sikap profesionalisme yang diamalkan dalam
kalangan para Perunding Hartanah ini sangat dituntut oleh
syarak.

Noryati (2013), membincangkan profesional berdasarkan kepada
garis panduan untuk meningkatkan disiplin, kualiti dan
produktiviti semasa berkhidmat dan menekankan semua
peraturan, peranan dan nilai dalam sesuatu profesyen. Ini
bersesuaian dengan respons oleh PH2 berkaitan profesionalime
ialah memberi informasi yang betul dan tepat kepada pelanggan.
Menurut Zawiah et.al. (2018) kemahiran, tingkahlaku dan sikap
dalam individu semasa bekerja adalah gambaran profesionalisme.
Dalam hal ini, PH3 dan PH10 menghuraikan bahawa etika
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pakaian yang perlu dititik beratkan yang kemas dan teratur,
melambangkan tahap profesinal seseorang. Bertutur yang sopan
dan berbudi bahasa juga merupakan etika profesional seseorang
Perunding Hartanah menurut PH9. Nilai etika yang terakhir ialah
bekerjasama dan betolak ansur. Nilai ini akan melahirkan
semangat perpaduan dalam kalangan para Perunding Hartanah.
Azlina, Mohd Mahadee dan Mansor (2016) membincangkan faktor
kepelbagaian sebagai halangan kepada perpaduan di Malaysia.
Latar belakang yang berbeza dalam kalangan anggota masyarakat
dan organisasi boleh menyebakan perpecahan dan kegagalan
mecapai objektif bersama. Justeru adalah perlu semangat
bekerjasama, bertolak ansur dan bantu-membantu dipupuk
dalam organisasi dan masyarakat. Ini sesuai dengan ayat al
Quran:
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Maksudnya: “Wahai orang-orang yang beriman,
janganlah kamu ingat halal membuat sesuka hati
mengenai syiar-syiar agama Allah, dan mengenai
bulan-bulan yang dihormati, dan mengenai binatang-
binatang yang dihadiahkan (ke Makkah untuk
korban), dan mengenai kalong-kalong binatang hadiah
itu, dan mengenai orang-orang yang menuju ke
Baitullah Al-Haraam, yang bertujuan mencari limpah
kurnia dari Tuhan mereka (dengan jalan perniagaan)
dan mencari keredaanNya (dengan mengerjakan
ibadat Haji di Tanah Suci); dan apabila kamu telah
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selesai dari ihram maka bolehlah kamu berburu. Dan
jangan sekali-kali kebencian kamu kepada suatu
kaum kerana mereka pernah menghalangi kamu dari
masjid Al-Haraam itu - mendorong kamu menceroboh.
Dan hendaklah kamu bertolong-tolongan untuk
membuat kebajikan dan bertagwa, dan janganlah
kamu bertolong-tolongan pada melakukan dosa
(maksiat) dan pencerobohan. Dan bertagwalah kepada
Allah, kerana sesungguhnya Allah Maha Berat azab
seksaNya” (bagi sesiapa yang melanggar perintahNya).
(Al-Maaidah: ayat 2)

Islam memerintahkan umatnya untuk bertolong-tolongan,
bekerjasama pada jalan kebaikan, kebajikan dan menjauhi
pertolonan kea rah permusuhan dan maksiat. Kesemua
responden bekerja di syarikat yang mempunyai latar belakang
pekerja yang pelbagai kaum dan agama. Dalam hal ini, mereka
mengakui bahawa konsep perpaduan, bekerjasama dan bertolak
ansur amat membantu dalam memastikan tugas dapat
dilaksanakan dengan baik dan perpaduan dapat dipupuk.
Semangat berpasukan membantu rakan sekerja akan melahirkan
perasaan lebih selesa semasa bekerja menurut PH4. PH7 pula
menyatakan bahawa beliau menerapkan kerjasama antara rakan
sekerja supaya dapat membantu beliau semasa bekerja. Beliau
juga menyatakan bahawa syarikat tempat beliau bekerja dari awal
telah menerapkan perpaduan supaya lebih senang berinteraksi
dan bekerjasama. Keharmonian wujud dari parpaduan dan
kerjasama dalam kalangan Perunding Hartanah seperti
dinyatakan oleh PH8. Sementara itu PH10 pula menyatakan
bahawa bekerja sebagai Perunding Hartanah perlu mempunyai
sikap bertolak ansur kerana melibatkan banyak pihak. Begitulah
lima konsep etika dan pengamalannya yang telah diterapkan oleh
para Perunding Hartanah. Bahagian seterusnya akan
membicarakan kesan pengamalan etika tersebut kepada mereka.

Kesan Pengamalan Etika Islam dalam kalangan Perunding
Hartanah
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Dari respon para Perunding Hartanah, dapat dirumuskan bahawa
terdapat lima kesan pengamalan etika kerja Islam kepada mereka
sama ada sebagai individu Muslim mahupun sebagai seorang yang
bekerjaya sebagai seorang Perunding Hartanah. Ianya dapat
dilihat dalam rajah di bawah:

Kepercayaan

Keselesaan bekerja

Kesan pengamalan etika kerja [slam

Rekomendasi

Reputasi

“a | Memudahkan urusan Kerja

Rajah 2. Kesan Pengamalan Etika Kerja Islam kepada
Perunding Hartanah

Kesan yang pertama yang telah dibincangkan oleh para responden
ialah kepercayaan. Kesan dari pengamaln etika kerja Islam dalam
kalangan para Perunding Hartanah, mereka telah mendapat
kepercayaan dari majikan dan pelanggang mereka. Megat Ayop
dan Abd. Halim (2016) berpandangan bahawa kepercayaan
masyarakat akan diperolehi sekiranya integriti dan etika difahami
dan ditanam menjadi amalan baik yang berterusan dalam
organisasi. Kepercayaan dapat dibina dari hubungan individu
yang berintegriti dengan rakan-rakan sekerja, penyelia, ketua,
organisasi dan masyarakat. Ini juga dapat dilihat dari siaft seorang
nabi iaitu sidiq (benar), amanah, tabligh (menyampaikan) dan
fathonah (bijaksana). Melalui sifat ini, Nabi Muhammad SAW telah
meraih kepercayaan orang-orang Mekah walaupun dalam
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kalangan orang-orang musyrik jahiliyah dan orang Yahudi
(Mahmud al Misri, 2014). Ini juga selari dengan pengalaman para
responden. Sebagai contoh PH1 menyatakan Perunding Hartanah
yang beretika akan mendapat kepercayaan dari pelanggan dengan
mudah dan kepercayaan yang diberikan akan menyenangkan
urusan transaksi serta dapat mengelakkan masalah-masalah
yang tidak sepatutnya berlaku. PH2 pula menjelaskan pematuhan
etika dalam menjalankan tugas dengan amanah akan
menggembirakan pelanggan dan kesannya mendapat kepercayaan
dari pelanggan. Tambahan pula, menurut PH3 kesan
mengamalkan etika adalah mendapat kepercayaan dari
masyarakat. PHS pula menyatakan kepercayaan dalam bidang
hartanah penting supaya memudahkan transaksi yang
dijalankan.

Dengan kepercayaan yang terbentuk, urusniaga akan menjdi
suatu pengalaman yang menyenagkan. Sebuah organisasi yang
mempunyai keupayaan untuk menyediakan keselesaan,
maklumat yang tepat dan fleksibiliti untuk membuat keputusan
kepada pelanggan akan sentiasa menjadi pilihan utama pelanggan
(Mohd Faiz dan Lee, 2011). Islam adalah agama yang amat
mementingkan keselesaan, kemudahan dan kegembiraan. Ini
tergambar dalam hadis Nabi SAW:

Maksudnya, “Pemudahkan jangan menyusahkan, beri
khabar gembira bukan menakutkan”. (Riwayat Imam
Ahmad).

Justeru, amalan beretika yang boleh membawa kepada keselesaan
dan kemudahan adalah selari dengan kehendak syarak. Islam
mewajibkan pengendalian hubungan yang baik. Ini menunjukkan
setiap pekerjaan yang dilakukan perlu memberi keselesaan antara
semua pihak. Kepercayaan dan keyakinan pelanggan termasuk
keupayaan, pengetahuan dan budi bahasa. Kredibiliti,
komunikasi yang baik, kompetensi dan berbudi bahasa akan
mewujudkan jaminan kepercayaan, serta perasaan selesa dalam
diri pelanggan kepada servis yang diberikan. Sebagai contoh PH2,
PH7 dan PH10 menyatakan bahawa kesan kepada tindakan
beretika ialah pelanggan akan berasa selesa berinteraksi semasa
transaksi dilakukan. Pelanggan yang selesa akan membantu
memelihara kerjaya sebagai Perunding Hartanah.
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Apabila kepercayaan terbentuk dan keselsaan dapat diberikan
dalam transaksi, ini akan melahirkan rekomendasi yang
berterusan. Rekomendasi merupakan kekuatan atau kelebihan
yang membantu Perunding Hartanah untuk mengembangkan
kerjaya mereka. Rekomendasi akan membantu mereka
meningkatkan jualan. Individu yang mengamalkan etika dalam
bidang hartanah seringkali menjadi kegemaran pelanggan atau
masyarakat. Pemasaran dalam abad ke-21 ini boleh juga berlaku
secara atas talian dan dalam media sosial. Masyarakat lebih
cenderung untuk menceritakan pengalaman mereka di media
sosial, maka lebih mudah untuk memberi pujian dan
mencadangkan agen tersebut berdasarkan servis yang telah
mereka terima. Menurut Gary Armstrong dan Philip Kotler (2017),
rekomendasi oleh para pelanggan merupakan strategi pemasaran
perkhidmatan yang amat berkesan. PH1, PH6, PH7 dan PH9
mengakui bahawa kesan kepada pematuhan etika ialah
rekemendasi pelanggan kepada masyarakat, kenalan dan
keluarga mereka. Menurut PH1 pematuhan etika membantu
beliau mendapat kepercayaan dan ‘free marketing’ dari pelanggan
beliau. Kesan kepada pematuhan etika juga membantu
mengembangkan kerjaya beliau. Manakala PH7 pula menyatakan,
pada jangka masa panjang pelanggan mampu menyebarkan
amalan etika yang dilakukan oleh beliau. Selanjutnya PH7, PH9
dan PH10 menyatakan kesan kepercayaan pelanggan kepada
mereka ialah pelanggan akan mengesyorkan servis mereka kepada
kenalan dan keluarga. Ini akan membantu Perunding Hartanah
membina reputasi dan mengembangkan kerjaya mereka.

Reputasi adalah kesan seterusnya kepada pengamalan etika kerja
Islam dalam kalangan Perunding Hartanah. Menurut Mohd Mizan
(2012) kesalahan etika boleh menyebabkan reputasi sesebuah
organisasi akan terkesan dan ianya akan menjejaskan imej dan
pendapatan organisasi. Organisasi harus sentiasa diyakini dan
releven di mata pelanggan supaya reputasi organisasi sentiasa
teguh dan tidak digugat. Sikap, tindakan dan tingkahlaku para
Perunding Hartanah menjadi perhatian pelanggan, justeru para
Perunding Hartanah perlu menjaga imej dan reputasi supaya tidak
tercemar dan menjejaskan kerjaya rakan-rakan yang lain. Ini
dinyatakan oleh PH2, PH3 dan PHS. Para Perunding Hartanah
juga mewakili syarikat mereka, oleh yang demikian ketidak
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patuhan etika juga akan mempengaruhi imej dan reputasi
majikan dan organisasi (Mohd Janib, 2001).

Pematuhan etika juga akan memudahkan urusan kerja di masa
hadapan. Perunding Hartanah yang mengamalkan nilai-nilai etika
yang betul dapat memudahkan urusan pelanggan, syarikat dan
masyarakat. Apabila pematuhan etika adalah tinggi, kepercayaan
dan reputasi baik terbina justeru akan memudahkan urusan di
masa akan dating kerana kepercayaan yang telah dibentuk. Ini
rata-rata dikongsi oleh para responden termasuk PHS, PH6, PH 8
dan PH10. Pematuhan etika yang tinggi mampu memudahkan
urusan transaksi dan mendapat keberkatan serta membawa
kepada servis yang berpanjangan pada masa akan datang (Mohd
Faizal et. al, 2014)

KESIMPULAN KAJIAN

Secara umumnya, para Perunding Hartanah adalah jelas tentang
nilai etika yang harus diamalkan, hubungannya dengan hidup
beragama serta kesan pematuhan etika terhadap profesion kerja
mereka dan hidup sebagai seorang Muslim. Dari segi pematuhan
etika pula, pengkaji mendapati pematuhan etika dalam kalangan
Perunding Hartanah adalah sangat tinggi kerana ini perlu bagi
mencerminkan imej dan reputasi yang baik untuk
mengembangkan kerjaya mereka. Integriti sering dikaitkan
dengan rasuah, penyelewengan, penipuan, salah guna kuasa atau
salah laku yang berkaitan wang ringgit. Oleh kerana urusan
Perunding Hartanah banyak melibatkan urusan kewangan dan
tarnsaksi wang ringgit, pematuhan etika yang tinggi adalah
diperlukan agar kepercayaan dapat dipupuk dan reputasi dapat
dibina (Quirrez dan Idian, 2014). Pemahaman dan pematuhan
terhadap etika kerja Islam dalam kalangan Perunding Hartanah di
Johor Bahru adalah penting kerana bidang perniagaan ini
menghadapi persaingan yang tinggi dalam perubahan pasaran
yang mencabar. Sebagai umat Nabi Muhammad SAW, kita
dituntut meningkatkan integrity dan akhlak diri sesuai dangan
misi kebangkitan Nabi Muhammad SAW dalam sebuah hadis:
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“Sesungguhnya aku diutuskan untuk
menyempurnakan kemuliaan akhlak.” Riwayat Imam
al-Bukhari, Imam Ahmad dan Imam al-Baihaqi.
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Abstrak

Bagi mewujudkan generasi pemimpian masa hadapan yang
mantap, kerajaan perlu mempersiapkan institusi keluarga yang
kukuh dan sistem pendidikan anak-anak yang seimbang. Dalam
pentadbiran kerajaan terdahulu, penekanan fokus TNS0
berpaksikan elemen Wasatiyyah akan menjadi rujukan utama
dalam membantu negara menangkis elemen-elemen ekstremisme,
terorisme dan liberalisme sekaligus menyediakan formula terbaik
kepada ibu bapa dan pasangan suami isteri dalam
menyeimbangkan perananan di rumah ataupun di tempat kerja.
Kaedah kajian kualitatif melalui kaedah Triangulasi, Teknik
Delphi dan Nvivo akan digunakan bagi menyempurnakan
pembinaan model ini yang sejajar dengan aspirasi negara. Melalui
Kerangka Wasatiyyah Berasaskan Maqasid Syariah, ia diharapkan
akan memberikan implikasi dalam hal mencakupi gagasan TNS0,
mendepani cabaran Revolusi Industri 4.0 serta memperkasakan
pendekatan Wasatiyyah melalui aspek teknologi, ekonomi, politik,
sosial dan kemasyarakatan tanpa mengetepikan elemen fizikal,
material, intelektual dan spiritual.
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Kata kunci: Model Transformasi Keluarga, Revolusi Industri 4.0,
Wasatiyyah, Maqasid Syariah

Abstract

To create a strong future generation as the nation’s leaders, the
government needs to prepare strong family institutions and a
balanced children’s education system. In the previous government
administration, TNS0's focus on Wasatiyyah elements will be the
main reference in helping the country fend off elements of
extremism, terrorism and liberalism while providing the best
formula for parents and spouses in balancing roles at home or at
work. Qualitative research methods through Triangulation
method, Delphi Technique and Nvivo will be used to complete the
construction of this model in line with national aspirations.
Through the Wasatiyyah Framework Based on Maqasid Syariah, it
is expected to provide implications in terms of covering the idea of
TNSO, facing the challenges of Industrial Revolution 4.0 and
strengthening the Wasatiyyah approach through technological,
economic, political, social and societal aspects without neglecting
physical, material, intellectual and spiritual elements.

Keywords: Family Transformation Model, Industrial Revolution
4.0, Wasatiyyah, Maqgasid Syariah

PENDAHULUAN

Dalam pentadbiran kerajaan terdahulu, Transformasi Nasional
2050 atau TNSO merupakan inisiatif kerajaan dalam
mempersiapkan seluruh warga negara menghadapi pelbagai
cabaran yang bakal datang. Generasi TNS0 mengalami perubahan
drastik dalam semua aspek kehidupan dibawa oleh arus Revolusi
Industri 4.0. Perubahan negara secara radikal bermula dalam
tempoh 30 tahun akan datang amat memerlukan formula mantap
bagi membantu generasi TNSO menghadapi segala cabaran
dengan penuh kebijaksanaan agar manfaatnya tidak diketepikan
dan mudaratnya dapat dielakkan. Pelbagai masalah dilihat mula
menerjah pemikiran dan gaya hidup kini dengan kehadiran
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teknologi siber dan Revolusi Industri 4.0 seperti maslah
liberalisme, ekstrimisme dan cepat terpengaruh dengan budaya
luar. Jenayah yang tidak tercapai akal seperti pedofilia, bunuh
diri, pembuangan bayi yang menjadi-jadi serta tidak menghormati
ibubapa, guru dan pemimpin.

Status perceraian pula semakin meningkat. Pada tahun 2012
sebanyak 29,253 pasangan mendaftar untuk bercerai. Pada 2013
pula sebanyak 29,583 pasangan dan angka itu terus meningkat
kepada 33,842 pasangan pada 2014 (Utusan Online, 2016) yang
turut melibatkan pasangan muda yang baru berkahwin. Generasi
muda yang lahir ketika ini amat berbeza kehendak dan
kemampuan mereka. Mereka lebih kreatif dan cepat dalam
membuat keputusan tetapi lemah jatidirinya. Permasalahan ibu
bapa semakin tertekan dengan kesibukan kerja menyebabkan
penggunaan gajet tanpa kawalan diberikan kepada anak-anak
bagi menutup kebocoran tanggungjawab mereka.

KAJIAN LITERATUR

Transformasi Nasional 2050

TNS5O0 atau Transformasi Nasional 2050 yang dilancarkan pada 19
Januari 2017 merupakan kesinambungan Wawasan 2020 bagi
memacu masa depan negara dari 2020 hingga 2050. Melalui TNS0,
Malaysia menyasar untuk menjadi antara negara teratas di tangga
dunia dalam ekonomi, kesejahteraan rakyat dan inovasi.
Kemunculan bandar mega - bandar-bandar yang mempunyai
jumlah penduduk melebihi 10 juta - hasil daripada trend
urbanisasi yang berterusan. Kebangkitan agama secara global,
dengan Islam sebagai agama yang paling pantas berkembang.
Elemen-elemen Islam kini lebih meluas dalam perbankan,
pelancongan, budaya, fesyen dan wacana politik. Perubahan
peranan gender dengan peningkatan penyertaan wanita dalam
tenaga kerja dan bidang kepimpinan. Peningkatan kesedaran
terhadap penjagaan kesihatan membawa kepada jangka hayat
yang lebih tinggi. Potensi pada masa hadapan dikatakan bahawa
akan terdapat peningkatan tekanan terhadap perumahan, lalu
lintas dan pengurusan sisa buangan, potensi untuk berlakunya
kekalutan, kesesakan dan wabak secara meluas, peralihan ke
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arah unit keluarga yang lebih kecil disebabkan oleh penurunan
kadar kesuburan dan kewujudan cip implan nanoteknologi yang
mampu membersih arteri, menentang sel-sel kanser, membantu
mengembalikan  ingatan  (https://semakanonline.com/tnS0-
transformasi-nasional-2050/#Masyarakat).

TNS50 amat kritikal bagi memastikan negara bersedia menghadapi
masa hadapan. lanya bersifat kolektif, di mana aspirasi seluruh
rakyat Malaysia dari pelbagai lapisan serta berpandukan ramalan
jangka panjang pakar-pakar domain (subject matter experts). TN50
amat kritikal kerana ia bukannya satu lonjakan serta-merta tetapi
usaha yang progresif. la mempunyai sasaran jangka panjang,
dengan pencapaian interim dan diharapkan bahawa transformasi
yang dilaksanakan merangkumi pelbagai bidang dari aspek
ekonomi, kesejahteraan rakyat, alam sekitar, teknologi, tadbir
urus dan lain-lain.

Generasi TN50

Generasi TNS50 adalah generasi pemimpin yang bakal menerajui
negara. Untuk melahirkan generasi yang kuat, maka institusi
keluarga perlu kukuh. Namun, jika dilihat status perceraian yang
semakin meningkat iaitu pada tahun 2012 sebanyak 29,253
pasangan mendaftar untuk bercerai manakala pada 2013 pula
sebanyak 29,583 pasangan dan angka itu terus meningkat kepada
33,842 pasangan pada 2014(Utusan Online, 14.3.2016). Statistik
keruntuhan sosial makin merunsingkan dengan keterlibatan
anak-anak seawal umur belasan tahun dalam kes pembunuhan
dan pembakaran Pusat Tahfiz Darul Quran Ittifagiyah pada bulan
September tahun 2017. Pada masa yang sama kemunculan
teknologi tinggi dan Revolusi Industri 4.0 yang perlu diharungi
dalam melahirkan TN5S0 akan menjatuhkan peradaban negara
sekiranya tidak dikawal daripada awal dan diberikan pendidikan
secukupnya. Faktor-faktor keruntuhan sosial akibat pengaruh
teknologi tanpa kawalan turut memberi kesan kepada keruntuhan
institusi keluarga. Isu berkaitan pembinaan keluarga dalam era
Revolusi Industri 4.0 melalui pendekatan wasatiyyah belum
pernah dibincangkan lagi. Keadaan institusi keluarga yang
semakin rapuh akibat jatidiri yang cepat goyah dan iman yang
lemah masih belum menemukan formula penawarnya. Unsur-
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unsur pengabdian kepada tuhan dan keinsanan akan mula hilang
menyebabkan cara hidup keseronokan dan kuasa mula
menguasai. Negara amat memerlukan satu formula agar generasi
TNSO Khayra Ummah dapat dibentuk dengan baik melalui
Pembinaan Model Transformasi Keluarga TNSO dalam Era
Revolusi Industri 4.0 Melalui Kerangka Wasatiyyah Berasaskan
Maqasid Syariah. Agar segala mudharat dapat dielakkan dan
segala manfaat dapat digunakan bagi mewujudkan satu gagasan
TNSO berperadaban tinggi dan mengharungi Revolusi Industri
dengan bijaksana.

Fenomena sekarang memperlihatkan perubahan pemikiran dan
cara hidup. Menurut Nor Azaruddin (Utusan Malaysia, 2015),
perkembangan teknologi sebenarnya tanpa kita sedari telah
membawa kesan besar kepada ideologi atau cara berfikir generasi
muda. Generasi muda atau lebih dikenali sebagai generasi Y dan
Z (lahir 1990-2010). Ideologi ini akhirnya akan mempengaruhi
landskap politik sesebuah negara yang akhirnya akan membawa
kepada kemusnahan atau dapat membangunkan sebuah
peradaban yang baharu. Manakala Revolusi Industri 4.0 pula
sibuk diperkatakan sejak tahun 2017 lagi.

Menurut Menteri Komunikasi dan Multimedia Datuk Seri Dr
Salleh Said Keruak, revolusi itu menyaksikan Internet of Things
(IoT) dalam hampir semua aspek kehidupan seharian. Industri ini
juga hebat kerana ia meningkatkan kecekapan pengurusan dan
sistem penyampaian kerana semua urusan dijalankan secara
digital. Beliau menarik perhatian berhubung kenyataan Mantan
Perdana Menteri Datuk Seri Najib Tun Razak sebelum ini bahawa
mahu tidak mahu, rakyat perlu bersedia kerana Industri 4.0 yang
akan membawa kepada kejayaan wawasan Transformasi Nasional
2050. (Astro Awani, 2017). Pengurusan cara hidup terutama
dalam era teknologi IR 4.0 perlu ditekankan adab dan etika.
Kebergantungan kepada kecerdasan buatan (artificial intelligence)
dan pencarian serta penyebaran maklumat secara atas talian
memerlukan kepada pengurusan yang amat bijaksana.
Berdasarkan data daripada IAMK Learning Centre (2017)
berkaitan Statistik Penggunaan Internet di Malaysia 2017
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daripada 32 juta penduduk Malaysia, dianggarkan 24.5 juta
daripada mereka merupakan pengguna Internet (76.9%).

Manakala berdasarkan kajian Norton Online Living Report (NOLR)
di Malaysia yang dikendalikan oleh Saffron Hill bagi pihak
Symantec, mengenai tabiat penggunaan Internet, mendapati
remaja menghabiskan masa 16 jam seminggu melayari Internet.
Manakala statistik bagi tahun 2016 dikeluarkan Kementerian
Kesihatan bagi kes remaja hamil luar nikah mencatatkan
sebanyak 3,980 atau 28.8 peratus daripada 13,831 remaja berusia
10 hingga 19 tahun hamil anak luar nikah. Menurut statistik
tersebut, lima negeri mencatatkan kes kehamilan remaja tertinggi
iaitu Sabah dengan 3,084 kes diikuti Sarawak (2,910), Selangor
(1,461), Johor (1,319) dan Pahang 940 kes.

Laporan PDRM juga menunjukkan jumlah pembuangan bayi di
negara ini adalah 432 kes sejak 2011 hingga Jun 2015 dengan
kejadian kehamilan luar nikah merupakan punca utama kes
tersebut berlaku (Utusan Online, 2016). dalam keadaan sebegini
memerlukan pemantauan dan didikan komprehensif daripada
ibubapa bagi melahirkan gagasan TN50 yang mempunyai
ketahanan intelektual dan spiritual yang tinggi. Keteguhan jatidiri
remaja yang bakal menjadi ibubapa perlu diambilberat. Sekiranya
remaja dibiarkan dilambung ombak revolusi berteknologi tinggi ini
bagaimanakah pula nak kita lahirkan generasi TN50 yang
mempunyai peradaban tinggi.

Dasar Wasatiyyah Negara (DWN) telah diluluskan oleh Kabinet
pada 21 Oktober 2016 juga turut diterima di peringkat global.
lanya menekankan enam bidang strategik dalam
perlaksanaannya. lanya merangkumi bidang pendidikan dan
belia, ekonomi dan pembangunan, pentadbiran dan perundangan,
perpaduan dan sosial, politik dan kenegaraan serta keselamatan
dan pertahanan. Justeru itu, perlaksanaan keenam-enam bidang
strategik tersebut melalui pendekatan wasatiyyah adalah selari
dengan aspirasi TN50 ke arah melahirkan generasi “Khayra
Ummah” yang berwibawa serta berminda “par excellence” duniawi
dan “par excellence” ukhrawi. Kajian ini dilihat sangat penting dan
sangat relevan dengan kehendak dan aspirasi negara dengan
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Pembinaan Model Transformasi Keluarga TNSO dalam Era
Revolusi Industri 4.0 Melalui Kerangka Wasatiyyah Berasaskan
Maqasid Syariah.

Untuk itu, kajian ini bersandarkan kepada beberapa objektif
seperti berikut:

1. Menyediakan garispanduan amalan wasatiyyah dalam
pembentukan keluarga dan generasi TNS0

2. Menyediakan formula transformasi pendidikan keluarga dan
generasi TN50 bagi mendepani cabaran Revolusi Industri 4.0

3. Menghasilkan Model Transformasi Keluarga TN50 dalam Era
Revolusi Industri 4.0 Melalui Kerangka Wasatiyyah Berasaskan
Maqasid Syariah.

METODOLOGI

Secara umum, kajian ini merupakan kajian kualitatif kerana
kajian ini adalah berbentuk asas (fundamental). Kajian ini akan
menggunakan kaedah Triangulasi iaitu perkumpulan data melalui
tiga cara: temu bual, pemerhatian dan dokumen. Ini bagi
memastikan data yang diperolehi tepat, boleh dipercayai, boleh
disemak puncanya, boleh dianalisis serta mencukupi untuk
membuat rumusan. Dengan kaedah ini, maka data-data yang
diperolehi melalui temu bual akan disokong dengan data-data
yang diperolehi ketika pemerhatian. Data-data yang diperolehi
hasil temubual dan pemerhatian ini juga dapat diperkukuhkan
dengan dokumen-dokumen.Manakala temu bual yang akan
digunakan adalah Temu Bual Berstruktur, Temu Bual Semi-
Struktur dan Temu Bual Tidak Berstruktur.

Analisis dapatan kajian akan dibuat secara “vertical”’ bermula
daripada melihat, menyusun, meyaring, memilih, mengkelas dan
mengekod tema-tema dan mendapatkan teks diskripsi.
Pengekodan data dibuat sebaik sahaja selesai kutipan data temu
bual dan pemerhatian. Ujian Rintis juga dilakukan terhadap alat
instrumen temu bual dan pemerhatian bagi memastikan soalan-
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soalan atau item-item tersebut dapat digunakan agar pengukuran
dan jawapan yang diperlukan adalah tepat.

Kesahan dan kebolehpercayaan akan dikenalpasti bagi
memastikan instrumen tidak terdedah kepada kecacatan. Ini
penting bagi memastikan data yang diperolehi mempunyai nilai
yang tinggi kesahannya agar data yang didapati itu tepat dan
berkualiti. Teknik Temubual Berstruktur akan digunakan bagi
memperoleh persetujuan pakar dan authoriti nasional dalam
menentukan elemen-elemen yang boleh dimasukkan dalam reka
bentuk Pembinaan Model Transformasi Keluarga TN50 dalam Era
Revolusi Industri 4.0 Melalui Kerangka Wasatiyyah Berasaskan
Magasid Syariah. Ini adalah kerana pakar memainkan peranan
penting untuk mencari penyelesaian atau mencapai konsensus.

Nvivo akan digunakan bagi menganalisis data yang diperolehi.
Penggunaan Nvivo dalam proses menganalisis data adalah
bertujuan memudahkan dan memeprcepatkan proses mengurus,
menganalisis serta mentafsir data-data kualitatif. Di samping itu,
proses kajian akan dipermantapkan dengan analisis dokumen
yang autentik dan autoritatif dalam menghasilkan model panduan
yang tepat dan efektif untuk kegunaan pembentukan keluarga
dan generasi era TNSO.

KESIMPULAN DAN IMPLIKASI KAJIAN

Penghasilan Model Transformasi Keluarga TN50 dalam Era
Revolusi Industri 4.0 Melalui Kerangka Wasatiyyah Berasaskan
Maqasid Syariah akan dibangunkan selari dengan pelaksanaan
TNSO dengan merujuk kepada konsep Wasatiyyah seperti yang
terdapat dalam agenda negara. Model ini juga akan membantu
mempersiapkan generasi TNSO0 mendepani cabaran Revolusi
Industri 4.0 di samping mengambil manfaat daripadanya dan
menolak mudharatnya dengan bijaksana. Model ini sangat penting
bagi memastikan agenda TNSO dan agenda Wasatiyyah dapat
dilaksanakan dan diperkasakan di negara ini berasaskan Maqasid
Syariah dengan menjalani perubahan kehidupan yang dicorakkan
oleh Revolusi Industri 4.0.
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Dalam proses mengharungi 2050, pada masa kini negara telah
dibanjiri dengan ledakan masalah dan cabaran yang pastinya
akan menjadi lebih hebat kemelutnya pada tahun 2050 nanti
sekiranya tidak dirawat. Kehadiran Revolusi Industri 4.0 yang
turut menerjah generasi TN50 akan menyebabkan kegelutan
masalah dan cabaran makin parah apabila revolusi ini
menjelmakan teknologi robotik, perisian digital dan kecerdasan
buatan yang dikenali sebagai “Artificial Intelligence”. Pembinaan
Model Transformasi Keluarga TN50 dalam Era Revolusi Industri
4.0 Melalui Kerangka Wasatiyyah Berasaskan Maqgasid Syariah
akan mencakupi gagasan TNS50, mendepani cabaran Revolusi
Industri 4.0 serta memperkasakan pendekatan Wasatiyyah
melalui aspek teknologi, ekonomi, politik, sosial dan
kemasyarakatan tanpa mengetepikan elemen fizikal, material,
intelektual dan spiritual.
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TRADISI PERKAHWINAN MASYARAKAT ARAB
KETURUNAN SAYYID: SATU TINJAUAN LITERATUR

Latifah binti Abdul Latiff
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Universiti Sains Islam Malaysia (USIM)

Abstrak

Penulisan ini membincangkan mengenai amalan dan tradisi
perkahwinan masyarakat Arab keturunan Sayyid. Setiap
kumpulan etnik mempunyai kebudayaan dan amalan tradisi
perkahwinan yang tersendiri yang menjadikan sesuatu kumpulan
etnik unik. Namun, tidak ramai dalam kalangan generasi hari ini
yang mengetahui keunikan tradisi perkahwinan masyarakat Arab
khsususnya dalam kalangan Sayyid atau Sadah. Mengetahui
sedikit sebanyak tradisi sesebuah kumpulan etnik adalah penting
untuk mengelakkan daripada berlaku kesulitan di kemudian hari
khususnya apabila ia melibatkan perkahwinan antara keturunan
Sayyid dan bukan bukan Sayyid. Perkahwinan merupakan salah
satu elemen budaya dalam sesebuah masyarakat yang berperanan
penting bagi memastikan kesinambungan sesebuah kumpulan
etnik. Praktis adat dan amalan perkahwinan juga melambangkan
kelestarikan seni dan budaya turun temurun nenek moyang.
Masyarakat Arab keturunan Sayyid juga mempunyai tradisi dan
budaya unik yang tersendiri. Penulisan ini menggunakan kaedah
penyelidikan kualitatif menganalisis kajian literatur berhubung
tradisi perkahwinan masyarakat Arab keturunan Sayyid. Kajian
mendapati orang Arab khasnya keturunan Sayyid berpegang kuat
kepada aspek sekufu atau kafaah dalam mencari jodoh. Amalan
ini telah dipraktikkan sejak sekian lama bagi menjaga nasab
keturunan mereka. (169 perkataan)

Kata kunci: Perkahwinan, Arab Peranakan, Sadah, kafaah,
Sekufu.
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Abstrak
Warisan seni bina rumah tradisional Melayu melambangkan
ketinggian kearifan tempatan di Alam Melayu. Walau
bagaimanapun, warisan budaya seni bina Melayu ini kian
terpinggir dalam arus kemodenan dan kepesatan pembangunan.
Kajian ini menganalisis cabaran kesinambungan dalam
mengekalkan warisan pembinaan rumah tradisional Melayu di
Malaysia. Selain itu, kajian ini turut meneliti implikasi perubahan
pemikiran dan arus modenisasi terhadap kesinambungan warisan
seni bina rumah tradisional Melayu di Semenanjung Malaysia.
Pendekatan penyelidikan secara kualitatif digunakan dalam
pengumpulan data melalui kajian perpustakaan dan temuramah
bersama pakar seni bina rumah tradisional Melayu Malaysia. Data
dianalisis secara analitikal melalui analisis deskriptif dan tematik.
Hasil kajian mendapati bahawa pelbagai isu yang menjadi cabaran
dalam memartabatkan warisan seni bina rumah tradisional
Melayu di Malaysia, sama ada dari segi komitmen individu, sikap
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masyarakat, organisasi, mahupun perspektif pemikiran generasi
muda dan moden kini. Implikasi kepada peminggiran khazanah
warisan negara ini merupakan bencana kepada nasib masa depan
kegemilangan tamadun bangsa. Kajian ini mencadangkan strategi
yang praktikal bagi memelihara warisan dalam seni bina rumah
tradisional tempatan untuk perhatian banyak pihak. Dapatan
kajian menyumbang kepada ilmu pengetahuan tentang
kepentingan pemeliharaan warisan tradisi kebanggaan negara
yang sebahagian besarnya telah mendapat pengiktirafan dunia.

Kata kunci: Cabaran, warisan, seni bina, rumah tradisional,
masyarakat Melayu

Abstract

Architectural heritage of traditional Malay houses signifies the
elevation of local wisdom in the Malay world. However, the cultural
heritage of Malay architecture is progressively marginalized from the
mainstream of modernity. This study analyzes the challenges in
preserving the continuity of traditional Malay heritage in home
construction in Malaysia. In addition, this research also studies the
implications of secularism and a continuation of -current
modernization on the architectural heritage of traditional Malay
houses in Peninsular Malaysia. Qualitative research approach was
used in collecting data through library research and interviews with
experts in architecture of traditional Malay house. Data were
analyzed critically through descriptive and thematic analysis. The
study discovered that various issues have been challenged in
upholding the architectural heritage of Malay traditional house, in
terms of individual commitment, societal attitude, organizations or
from the perspective of younger and modern generation nowadays.
The implications of the marginalization of the country’s heritage are
catastrophic to the future fate of the nation’s glorious civilization.
This study also proposes practical strategies for preserving local
heritage of traditional house architecture for kindness attention of
many parties. The findings of the study contribute to the body of
knowledge in relation to the preservation of national heritage as
nation’s pride, most of which have already being recognized by the
world organization.
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Keywords: The challenges, heritage, architecture, traditional
houses, the Malays

PENGENALAN

Seni bina Melayu merupakan cabang daripada bidang seni yang
memerlukan kemahiran tinggi, daya kreativiti dan kerajinan luar
biasa di samping daya pengamatan yang tajam dan terperinci
(Zulkifli Hanafi dan Ahmad Zakiiulfuad Yahya, 2005: 7). Daripada
kearifan seni bina tempatan, lahir pula seni bina rumah
tradisional Melayu sebagai legasi seni pertukangan tradisional
Melayu yang sangat unik. Kehalusan seni pertukangan, teknik
pembinaan dan pemilihan bahan binaan setempat menghasilkan
interaksi bangunan dan alam sekitar dengan baik, memenuhi
keperluan fungsi yang seringkali dihubungkan dengan amalan
kebudayaan, agama dan kepercayaan dan adat resam. Reka
bentuk yang menggabungkan pertimbangan sedemikian telah
menghasilkan ciri binaan yang bukan sahaja sesuai dengan
keadaan dan iklim setempat, tetapi juga tahap seni bina yang
tinggi nilainya (Zulkifli Hanafi dan Ahmad Zakiiiudfuad Yahaya,
2005: 19).

Sebagai warisan seni budaya dan ketamadunan bangsa, seni
bina rumah tradisional Melayu seharusnya dipelihara agar
warisan turun-temurun khazanah yang amat bernilai ini dapat
terus dipelihara. Warisan seni bina rumah tradisional ini
mempunyai keunikan yang tersendiri di sebalik citra budaya yang
tinggi nilainya estetikanya, keindahan reka bentuk dan seni ukir
sebagai lambang ketinggian pencapaian budaya tinggi dalam
Tamadun Melayu. Namun di sebalik warisan budaya seni bina
rumah yang menjadi kemegahan masyarakat Melayu di rantau ini,
pada hari ini kita dipamerkan dengan pelbagai reka bentuk seni
bina moden yang tidak menggambarkan identiti nasional dan
warisan bangsa yang boleh dibanggakan. Warisan budaya Melayu
dalam pembinaan rumah Melayu tradisional kurang difahami dan
semakin terhakis dalam kalangan generasi muda dan masyarakat
Melayu kini (Fairuzah, Farahdina, Mujaini, 2019; Kamarul Afizi &
Nik Lukman, 2007).

Perkembangan semasa industri perumahan di seluruh
Malaysia, boleh dikatakan tidak mampu menandingi ‘sains seni
bina tradisional’ dengan konsep rumah tradisional Melayu.
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Justeru itu kajian ini dikemukakan untuk menganalisis cabaran
kesinambungan dalam mengekalkan warisan pembinaan rumah
tradisional Melayu di Malaysia. Selain itu, kajian ini turut meneliti
implikasi perubahan pemikiran dan arus modenisasi terhadap
kesinambungan warisan seni bina rumah tradisional Melayu di
Semenanjung Malaysia.

PERMASALAHAN KAJIAN
Masyarakat Melayu kaya dengan warisan seni bina rumah
tradisional Melayu budaya yang tinggi nilai reka bentuk, estetika
dan kesenian seni ukir yang melambang ketinggian pencapaian
Tamadun Melayu. Namun di sebalik warisan budaya seni bina
rumah yang menjadi kemegahan masyarakat Melayu di rantau ini,
pada hari ini kita dipamerkan dengan pelbagai reka bentuk seni
bina moden yang tidak menggambarkan identiti nasional dan
warisan bangsa yang boleh dibanggakan. Malahan selepas
mencapai kemerdekaan, wajah seni bina tempatan yang
sepatutnya lebih berkembang maju, tetapi malangnya sehingga
kini ia masih di takuk lama dan terus meniru idea pereka luar
negara (Hijjas Kasturi dalam Berita Harian, September 23, 2015).
Dalam konteks perkembangan semasa kemajuan dan
pembangunan sebagai sebuah negara moden, khususnya di
Malaysia, terdapat beberapa cabaran yang terpaksa dihadapi
dalam usaha mengekalkan warisan budaya seni bina rumah
tradisional Melayu yang mula terhakis akibat arus pemodenan,
urbanisasi dan pemikiran moden dalam masyarakat Melayu
kontemporari (Mohamad Sohaimi Man, 2017). Oleh yang
demikian, kajian ini turut menganalisis cabaran pembangunan,
pemodenan dan urbanisasi terhadap warisan kesinambungan
budaya seni bina rumah tradisional Melayu di Malaysia. Kajian ini
juga menyarankan beberapa strategi bagi memelihara warisan
seni bina rumah tradisional Melayu Malaysia selain mengekalkan
nilai tradisi ini dalam bentuk pelan tindakan yang praktikal dalam
konteks semasa.

OBJEKTIF KAJIAN

Kajian ini dijalankan bertujuan untuk mencapai objektif berikut,
iaitu: menganalisis cabaran kesinambungan pembinaan rumah
tradisional Melayu Malaysia. Kedua, kajian ini turut meneliti
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implikasi perubahan pemikiran dan arus modenisasi terhadap
kesinambungan warisan seni bina rumah tradisional Melayu di
Semenanjung Malaysia.

METODOLOGI KAJIAN

Menurut Creswell (2003) menggambarkan metodologi sebagai
kumpulan kaedah yang koheren yang menyelaraskan satu sama
lain dan yang mempunyai keupayaan untuk menyampaikan data
dan penemuan yang akan mencerminkan persoalan kajian dan
bersesuaian dengan tujuan penyelidik.

Kajian ini pada asasnya menggunakan kaedah kualitatif,
dengan mengaplikasi pendekatan kajian meneroka atau
exploratory, melalui kaedah analisis kandungan sumber data
sekunder dan temuramah. Ini kerana kajian kualitatif lebih
holistik dan seringkali melibatkan pengumpulan data yang kaya
(a rich collection of data) daripada pelbagai sumber untuk dapat
memahami informan secara individu, termasuklah pandangan,
perspektif dan sikap manusia (Hossein Nassaji. 2015: 129).

Data kualitatif dikumpulkan melalui kaedah penerokaan
menggunakan kaedah temubual bersama pakar dalam bidang
seni bina rumah tradisional Melayu dan warisan budaya Melayu,
Malaysia dilakukan bagi mengupas isu dan persoalan penting
berkaitan seni bina rumah Melayu serta melihat perspektif
pandangan mereka berhubung tajuk yang dibincangkan.
Temuramah bersama dua orang pakar seni bina rumah tradisional
Melayu. Beberapa soalan temuramah secara berstruktur
disediakan dalam sesi temuramah tersebut. Medium komunikasi
yang digunakan bagi sesi temu ramah ini adalah melalui aplikasi
Microsoft Team, dan melakukan perbincangan secara live bersama
mereka. Selain itu, iaitu kajian perpustakaan dilakukan dengan
merujuk kepada sumber sekunder seperti buku, makalah
akademik dan surat khabar yang meneliti cabaran dan implikasi
pengabaian terhadapa warisan seni bina rumah Melayu
tradisional.

DAPATAN KAJIAN

Penyelidikan ini mengemukakan dua objektif kajian iaitu: 1)
menganalisis cabaran kesinambungan pembinaan rumah
tradisional Melayu Malaysia; dan 2) mengkaji implikasi perubahan
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pemikiran dan arus modenisasi terhadap kesinambungan warisan
seni bina rumah tradisional Melayu di Semenanjung Malaysia.

Cabaran Kesinambungan Rumah Tradisional Melayu di
Semenanjung Malaysia
Beberapa pengkaji seni bina rumah tradisonal Melayu
menyatakan kegusaran terhadap warisan senibina rumah
tradisional Melayu yang semakin dilupai dan terhakis daripada
kepentingan arus pemodenan. Terdapat beberapa isu yang
menjadi cabaran kepada penerusan warisan seni bina rumah
tradisional tempatan yang dinyatakan oleh ramai pihak.

Mohamad Sohaimi Man. (2017), melihat betapa pentingnya
untuk diwujudkan kesedaran dan keprihatinan masyarakat
Melayu terhadap warisan Rumah Tradisonal Melayu. lanya
penting untuk pengetahuan generasi kini sebagai bukti kecintaan
warisan tradisi sejak dulu. Kepentingan menjaga hakmilik
individu atau kelompok secara warisan perlu diberi perhatian
sewajarnya. Menurut beliau, hal ini penting untuk menimbulkan
rasa cinta dan teruja mereka terhadap khazanah warisan banga
Melayu itu sendiri, selain mewujudkan kesedaran memulihara
dan menyelenggara warisan untuk diwariskan kepada generasi
akan datang. Kajian yang dijalankan pada tahun 2017 ini
bertujuan mengenalpasti punca berlakunya kerosakan fizikal
kepada rumah tradisional Melayu, antaranya disebabkan oleh
pengabaian atau  keterpinggiran, tiada pewaris, tiada
penyelenggaraan berterusan, atau sebagainya.

Antara cabaran dalam mengekalkan warisan seni bina rumah
tradisional Melayu di Malaysia, antaranya, seperti berikut:

a) Cabaran Penerusan Warisan Kearifan Tempatan dalam
Pembinaan Rumah Tradisional
Noor Faizah et al., (2014) menjelaskan bahawa rumah-rumah yang
bercirikan tradisional semakin berkurangan, ciri-ciri yang
terkandung padanya juga hampir tidak lagi dikenali oleh
masyarakat Melayu sendiri. Asas ilmu dalam pemilihan dan
penentuan tapak rumah kediaman itu tidak lagi dikaitkan dengan
kepercayaan masyarakat Melayu. Apatah lagi adat kehidupan
secara kolektif, iaitu bermusyawarah, upacara dan gotong-royong
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dalam pelaksanaan mendirikan rumah telah diabaikan oleh
generasi kini (Noor Faizah et al., 2014: 106).

Menurut Hijjas (2015) bahawa dalam sejarah seni bina di
Malaysia, yang bermula sejak era 1920-an, dengan
kebanyakannya berusaha mengembangkan pembinaan rumah
berbentuk tradisional. Setiap kaum iaitu Melayu, Cina dan India,
menghasilkan rekaan berbeza-beza mengikut kepercayaan,
budaya serta cara hidup mereka. Orang Melayu dulu bina rumah
dengan mempertimbangkan pelbagai hal, termasuk berpandukan
adat, umpamanya rumah didirikan dengan tiang yang tinggi
supaya dapat mengelakkan ancaman binatang buas dan bencana
banjir. Manakala rumah tradisional Cina, antaranya yang masih
terdapat di Pulau Pinang, iaitu rumah kongsi suku Khoo pula
sifatnya melindungi, umpamanya mempunyai dua pintu yang
boleh digunakan secara berasingan oleh tuan rumah dan tetamu,
manakala pintu yang lain untuk orang bawahannya. Sebaliknya,
orang India pula kebanyakan rumah mereka sarat dengan elemen
ketuhanan dan menyerupai rekaan kuil serta gemar
menggabungkan pelbagai warna, sekali gus jauh berbeza dengan
rekaan Barat (Berita Harian, 23 September 2021).

Othman (2013) mengklasifikasikan struktur seni bina
sebagai komponen penting dalam rumah Melayu tradisional.
Antara struktur tersebut adalah seperti tangga, tiang, dinding,
rasuk, pintu, bumbung, dan lain-lain. Struktur ini mempunyai
fungsinya dan mengandungi falsafah di sebalik pembinaannya.

Setiap rumah tradisional mempunyai ciri-cirinya yang
tersendiri. Rumah tradisional Melayu misalnya, mengambil kira
faktor budaya, iklim setempat, teduhan, pengudaraan,
pencahayaan, dan ciri-ciri asas yang lain. Bentuk rumahnya pula
berbeza dan pelbagai mengikut setiap negeri, wilayah dan juga
sub-etnik. Contohnya, rumah Melaka tak sama dengan rumah
Negeri Sembilan walaupun kedua-dua negeri ini berjiran (Nur
Sahihah, 2021). Antara ciri-ciri unik tersebut ialah (Nur Sabihah,
25 Mar 2021):

a) Bumbung

Bumbung rumah tradisional Melayu terdiri dari bumbung
tetap. la kemudiannya berubah kepada bentuk limas
(bumbung limas) atau turut dikenali sebagai Bumbung
Belanda selepas kedatangan penjajah. Bentuknya pula
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b)

sentiasa condong kerana sesuai dengan iklim tropika yang
panas. Kehalusan seni masyarakat Melayu turut
diterapkan dalam konsep reka bentuk rumah kayu.
Serambi atau Anjung Rumah

Serambi atau anjung rumah kampung merupakan tempat
kaum lelaki berehat, berbual dan berbincang. Wanita pula
selalunya akan bersosial di dalam rumah. Ini kerana,
masyarakat Melayu sangat mementingkan tatatertib dan
adat tatasusila.

Tingkap

Rumah tradisional Melayu mempunyai banyak tingkap
untuk tujuan pengudaraan dan pencahayaan yang baik,
French Window misalnya direka khas untuk ciri-ciri
tersebut. Bagi kebanyakan rumah tradisional, jenis
tingkap rumahnya pula adalah rendah hingga ke lantai
atau separas pinggang penghuni. Ini bertujuan
mewujudkan keselesaan sekiranya seseorang duduk
bersila atas lantai. Tingkap juga turut diserikan dengan
ukiran kayu tradisional bermotifkan awan larat yang
sememangnya cantik dan halus. Kayu kekisi di bahagian
bawah tingkap juga berfungsi untuk peredaran udara dan
sebagai palang keselamatan bagi anak- anak kecil (Nur
Sabihah, 2021). Hassan dan Ramli (2010) merumuskan
bahawa faktor keluasan bukaan dengan jumlah tingkap
yang banyak beserta ukiran tembus (ornamentation) di
atas tingkap di setiap muka fasad mampu meningkatkan
peredaran udara yang merentas rumah tersebut (cross
ventilation). Situasi ini mampu mengaktifkan proses
peredaran udara sejuk bagi menyalur keluar udara panas
di dalam rumah (Mohd Firrdhaus, 2016).

Tiang dan Lantai Tinggi

Keunikan yang dapat dilihat dari rekaan bentuk rumabh ini
adalah rumah ini dibina dengan tiang rumah yang
tinggi, dengan jarak beberapa meter dari tanah. Rekaan
ini dibina bukan sahaja memberi nilai seni tetapi dengan
tujuan utama untuk mengelakkan rumah mudah
ditenggelami banjir, binatang buas dan mengurangkan
ancaman serangga berbisa di tanah seperti lipan, kala
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g)

jengking dan sebagainya (Berita Harian, 23 September
2021).

Selain itu, rumah Tradisional Melayu mempunyai tiga (3)
komponen utama iaitu ‘lantai tinggi’ (raised floor), ‘dinding
dan bukaan’ (walls and openings) serta ‘bumbung cerun
bertingkat’ (doubled slope roof). Keunikan rumah
tradisional adalah ianya menggunakan lantai tinggi
bertiang. Inilah ciri utama binaan tradisional yang
memberi manfaat kepada penghuni bagi mengekalkan
keselesaan terma dalaman dan keselamatan daripada
bahaya binatang buas dan berbisa (Mohd Firrdhaus,
2016).

Satu kajian yang dilakukan oleh Hanafi (1994)
menyatakan bahawa keadaan tanah yang lembab dan
basah di rantau ini memerlukan pencahayaan yang
mencukupi bagi mengeringkannya. Selain daripada itu,
musim tengkujuh tidak hanya membasahkan tanah,
malah banjir kadang kala berlaku. Oleh itu, kaedah lantai
tinggi adalah sangat sesuai untuk iklim di rantau ini.
Tangga

Salah satu keistimewaan rumah Melaka yang
membezakannya dengan rumah tradisional di negeri yang
lain adalah struktur tangga utama yang diperbuat dari
batuan konkrit. Struktur tangga yang unik ini akan dihiasi
dengan jubin yang berwarna-warni menjadikan rumah
tradisional ini kelihatan cantik dan menarik. Struktur
binaan tangga batu ini dikatakan dipengaruhi oleh seni
bina negara China dengan hiasan jubin ini diimport dari
negara luar seperti Belanda dan Jepun.

Ruang Masuk dan Pintu

Sama seperti tingkap, pintu rumah kayu ini juga diukir
dengan motif flora dan alam semula jadi. Pintu masuk
untuk lelaki dan perempuan juga lain. Kaum wanita
selalunya masuk melalui pintuk tengah atau pintu dapur,
manakala kaum lelaki akan masuk melalui pintu depan.
Keutamaan Faktor Kelestarian Alam

Seni bina rumah Melayu mengutamakan faktor
pengudaraan, iklim dan bersifat mesra alam. Hasil kajian
Ahmad Sanusi dan Ku Azhar (2001), corak penempatan
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kampung tradisi di Malaysia boleh dibahagikan kepada
tiga corak penempatan iaitu kampung darat, kampung air
dan kampung gabungan. Corak penempatan kampung
darat dan kampung air terbentuk berasaskan ciri topografi
muara dan tebing sungai. Kampung yang mulanya
berjajar di tebing sungai kemudian berarah ke daratan
dipanggil kampung darat manakala kampung yang
bermula juga di tebing sungai, kemudian membina rumah
bertiang tinggi menghala ke air dikenali sebagai kampung
air. Corak kampung gabungan pula adalah gabungan dua
morfologi bentuk kampung darat dan air yang mana
kadangkala sukar ditentukan coraknya kerana kediaman
terdapat di atas air dan berkelompok meluas ke arah darat
(Siti Norlizaiha dan Azira, 2011).

Seni bina warisan boleh memainkan peranan yang penting
atau setidak-tidaknya memberi sumbangan dalam usaha
membina cara hidup yang sejahtera. Membina rumah di
iklim tropika seperti di negara kita ini hanya boleh
dilakukan dengan baik jika kita memahami dan
memerhati suasana keadaan sekitar yang dipengaruhi
faktor alam seperti: i. Menggalakkan pengaliran dan
pengalihan udara. ii. Penggunaan pencahayaan semula
jadi. iii. Penggunaan curahan air hujan. iv. Mengurangkan
penerimaan pancaran matahari dan tempias hujan. v.
Rekabentuk rumah yang jimat tenaga. vi. Penggunaan
bahan bangunan yang mesra alam. Hal yang demikian
diambilkira dalam pembinaan rumah tradisional (Mastor,
2012: 8).
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Climatic Design of tse Malay Hovse 4N

Gambar 1: Seni Bina Rumah tradisional menitikberatkan
persoalan ekosistem yang lestari.

Rumah Melayu tradisional mempunyai elemen reka
bentuk terhadap cahaya matahari yang pasif, satu
rekabentuk domestik yang unggul terhadap iklim panas
lembap yang mempunyai peneduh yang cukup, bukaan
yang banyak untuk aliran udara keluar masuk, susun
atur dalaman terbuka, bertiang, ketinggian siling tinggi
dan penggunaan bahan binaan ringan yang tidak
memendapkan haba. Dari pengaruh inilah kesemua
rumah warisan memilih gaya bentuk rumah berpanggung
atau bertiang, berkolong, di mana lantainya tinggi dari
permukaan tanah dan itu adalah satu cara mengurangi
kelembapan dari tanah serta memberi laluan peredaran
udara keluar masuk (Abdul Halim Nasir, 1985).

Binaan beranda terbuka dan cucur atap yang memanjang
adalah cara kawalan yang baik terhadap pancaran cahaya
dan silau matahari. Rekabentuk yang terdapat pada
rumah tradisional ini boleh diadaptasikan pada
rekabentuk dan binaan rumah moden sekarang. Sistem
tanggam kayu digunakan lebih mesra alam bagi
menggantikan paku yang sifatnya merosakkan.

Rumah Melayu di peringkat awal sebelum datangnya
pengaruh luar dan teknologi pembuatan yang baik adalah
berbentuk ringkas. Pembinaannya berasaskan bahan
alam dari kawasan sekitar seperti daun rumbia, nipah,
anak-anak kayu, batang nibung, batang pinang dan
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buluh. Sistem teknologi pembuatan struktur bangunan
rumah serta teknik ikat secara sendi dibuat dengan
mengikat bahan rotan atau akar pada tarahan tanggam
untuk mengetatkan dan menstabilkan tiang, dinding dan
bumbung rumah (Adibah, Khairul Aidil Azlin dan Yakup,
2015: 1). Selaras dengan perubahan dan perkembangan
teknologi, kaedah membina rumah juga berubah. Di
peringkat awal, sistem mendirikan rumah hanya dengan
cara diikat dan tarahan  tanggam. Sistem = tebuk
kemudiannya diperkenalkan. Begitu juga penggunaan
paku kayu yang dikenali juga dengan pemeting untuk
menguatkan persediaan rangka rumah. Tiang rumah
berbentuk bulat dan rotan atau akar digunakan untuk
menguatkan persendian. Tarahan tanggam dibuat untuk
mengejapkan persendian seterusnya tiang bersegi dan
ditebuk untuk laluan kayu rasuk dan alang serta dibaji.

Di sebalik ciri-ciri unik rumah tradisional Melayu, namun
kini ciri-ciri reka bentuk tradisional, tidak dititik beratkan. Reka
bentuk dan ukuran rumah moden yang dibina kebanyakannya
lebih mengikut arus kemodenan masa kini. Bahan-bahan binaan
yang terdapat di pasaran hampir kesemuanya mempamerkan ciri-
ciri moden, iaitu ringkas dan minimal. Ciri-ciri tradisi pula kini
bergantung hanya kepada permintaan sahaja, termasuklah bahan
hiasan dan sebagainya. Namun begitu, di kawasan kampung,
rumah-rumah tradisional masih banyak kelihatan, malah masih
terdapat pemiliknya atau orang tua-tua yang tinggal di situ
walaupun sudah tidak ramai yang mengetahui makna di sebalik
ciri-ciri yang terdapat pada rumah yang didiami. Walaupun masih
ada tukang rumah yang masih dapat membuat rumah yang
berpola tradisional, namun begitu, mereka kurang mengetahui
tentang maksud yang terkandung pada ciri-ciri tersebut (Noor
Faizah et al., 2014: 106).

b) Kefahaman Tentang Peranan dan Fungsi Ruang Rumah
Tradisional Melayu

Seni bina Melayu tradisi, khususnya seni bina rumah kediaman

Melayu merupakan sebuah contoh seni bina yang mencakupi

pelbagai aspek bagi menangani keperluan kehidupan masyarakat
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pada zaman dahulu. Antara perkara yang paling kritikal dalam
usaha mengekalkan seni bina rumah tradisional Melayu ialah
kefahaman tentang peranan dan fungsi ruang seni bina yang sama
sekali berbeza dengan struktur rumah moden. Penafsiran semula
terhadap kehebatan seni bina rumah Melayu tradisi perlu
dilaksanakan bagi membina kefahaman yang holistik kepada
masyarakat supaya mengambil pengajaran serta
menyumbangkan idea kepada pereka pada masa kini untuk
menghasilkan produk yang setanding dengan kehebatan rekaan
masyarakat Melayu terdahulu dalam menghasilkan sebuah seni
bina yang unik, hebat dan mampu bertahan sehingga ke hari ini.
Pemahaman terhadap seni bina Melayu di Malaysia perlu bermula
dengan pemahaman masyarakat terhadap elemen yang
terkandung di dalam seni bina tersebut (Siti Fatimah Tuzzahrah
Abd Latif dan Kamarul Afizi Kosman, 2017; 2020; Afizi & Lukman,
2007).

Penafsiran semula elemen-elemen yang terkandung dalam
seni bina Melayu merupakan salah satu pendekatan yang telah
diperkenalkan ke arah pengecaman dan pengenalan kepada
identiti seni bina Negara (Afizi. K, 2009; M. Surat et. Al, 2009).
Salah satu elemen yang terpenting dalam pembentukan sebuah
seni bina adalah konsep ruang. Tidak memahami konsep ruang,
bermaksud seni bina tidak dapat berfungsi dengan baik. Ruang-
ruang rumah tradisional Melayu terbentuk bagi menampung
aktiviti manusia dengan mengambil kira perkaitan dengan faktor
persekitaran, adat, budaya, agama, sosial dan ekonomi penghuni
(Abdul Halim Nasir & Wan Hashim Wan Teh 1997). Pada masa
kini, rekabentuk rumah kediaman orang Melayu telah
dipengaruhi oleh rekabentuk moden yang telah mengabaikan
banyak faktor kesejahteraan di dalam rekabentuk ruang sehingga
mengundang kesukaran dan ketidakselesaan kepada penghuni
rumah kediaman (Ismail et Al, 2013; M.S. Surat et. Al, 2012). Oleh
itu, penafsiran semula terhadap konsep ruang rumah Melayu
perlu dilaksanakan bagi meningkatkan kefahaman masyarakat
akan kepentingan kewujudan ruang yang berfungsi untuk diambil
pengajaran dan dilihat kesesuaiannya untuk diterapkan ke dalam
rekabentuk rumah kediaman yang mencerminkan budaya dan
identiti negara. Sebagai contoh, kefahaman tentang peranan dan
fungsi ruang serambi, rumah ibu, loteng, rumah dapur dan
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pelantar mempunyai fungsinya tersendiri berdasarkan faktor
sosial, agama dan adat resam.

c) Identiti Melayu Sukar Diterapkan dalam Seni Bina

Malaysia
Nilai budaya Melayu umumnya berpunca dari aspek yang
dominan, iaitu agama Islam, adat dan tradisi Melayu. Namun
begitu, Adat dan tradisi Melayu kini kian beransur-ansur
dilupakan menyebabkan nilai-nilai asli semakin hilang. Dalam
seni rumah tradisional, perbezaan serta perubahan sangat jelas
kelihatan. Landskap seni bina tanah air yang dilihat masih gagal
menonjolkan identiti tempatan meskipun ia disifatkan sangat unik
kerana memiliki kepelbagaian bangsa dan budaya (Latifah, Berita
Harian, 23 September 2021).

Rumah-rumah yang bercirikan tradisional semakin
berkurangan, ciri-ciri yang terkandung padanya juga hampir tidak
lagi dikenali oleh masyarakat (Noor Faizah, Jamaluddin, Kadir
Arifin dan Aziz Ujang, 2014: 106). Ciri-ciri yang berkaitan dengan
rumah tradisional Melayu bukan sahaja terdapat pada bahagian-
bahagian dan corak-corak ukiran rumah itu, tetapi juga dalam
bentuk berbagai upacara, bahan dan nama-namanya, serta
kedudukan rumah itu. Dengan peredaran zaman, ciri-ciri tersebut
di atas tidak mudah untuk dikekalkan sehingga ke hari ini.
Pelbagai pengaruh budaya juga harus dipertimbangkan. Terlalu
banyak nilai-nilai tradisional yang dimiliki oleh suatu masyarakat
telah diabaikan dan hilang disebabkan perbezaan dan perubahan
nilai budaya yang terjadi akibat arus masa yang sangat cepat
peredarannya (Noor Faizah, Jamaluddin, Kadir Arifin dan Aziz
Ujang , 2014: 106).

Pengaruh kolonial turut menjadi faktor pada identiti yang
celaru dalam seni bina tempatan apabila banyak bangunan yang
dibangunkan pada era penjajahan turut mengikut acuan Barat.
Menurut Hijjas Kasturi (2015), idea seni reka Barat yang banyak
menjadikan “kekayaan dan kekuasaan” sebagai simbol mula
menular terutama ketika Perang Dunia Kedua meletus pada tahun
1941 hingga 1950. Ia boleh dilihat secara jelas menerusi seni bina
bangunan sekolah yang kebanyakannya berwajah British. Ia
antara kesan ketara pendudukan empayar mereka di Tanah
Melayu satu masa dulu. Justeru, besar harapan untuk pereka
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tempatan melakukan perubahan dengan tidak mencedok idea
Barat dalam rekaan mereka kerana sejak sekian lama kita sudah
dibelenggu dengan pemikiran dan budaya mereka. Mengulas
mengenai era kegemilangan seni bina tempatan, Hijjas
menyifatkan pembinaan Masjid Negara pada tahun 1963 sebagai
mercu tanda keindahan binaan negara, kerana tidak mengikut
mana-mana rekaan luar negara, sebaliknya ia padat dengan
manifestasi imej tempatan (Latifah, 23 September 2015, Berita
Harian).

Dengan melaksanakan konsep asas susun atur dan reka
bentuk, ruang serambi di Masjid Negara masih berjaya
melaksanakan peranan yang hampir sama dengan serambi rumah
Melayu: ruang menyambut kedatangan pengunjung dan
menyediakan suasana yang selesa untuk aktiviti tidak formal. Hal
yang sama boleh dilihat pada bangunan Parlimen yang
menerapkan unsur seni bina Melayu dalam reka bentuknya.
Misalnya, bumbung panjang di podium bangunan tersebut
menunjukkan reka bentuk bumbung panjang rumah Melayu
tradisional di Melaka. Akan tetapi, pengadaptasian itu tidak
dilakukan per se, kerana telah disertakan daya inovasi yang
melibatkan teknologi konkrit bertetulang untuk menonjolkan
struktur kekuda bumbungnya di bahagian luar (Kamarul Afizi &
Nik Lukman, 2007: 281).

Gambar 2: Masjid rNegara yang berbentuk seakan-akan payung
adalah antara seni bina tempatan yang amat dikagumi.
Sumber: Effendy Rashid, Latifah, Berita Harian, 23 September
2021.
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Ramai dalam kalangan masyarakat moden Malaysia hari ini
yang tidak menyedari tentang adanya teknologi binaan yang telah
dibangunkan oleh masyarakat Melayu terdahulu yang telah
berjaya mengatasi pelbagai masalah bencana alam dan dalam
masa yang sama boleh memberikan keselesaan hawa dan
keselamatan kepada penghuninya. Ini adalah berikutan dari
terlalu bergantungnya masyarakat kita kepada teknologi impot
yang telah dibangunkan oleh kebanyakannya dari barat (M. Surat,
et al., 2009: 20). Sebagai contoh, kebanyakan rumah moden kini
dibina berasaskan konsep moden ala-barat. Struktur dan susun
atur rumah dibuat meletakkan bahagian dapur di bahagian
hadapan, diikuti dengan bahagian ruang tamu dan bilik tidur di
bahagian belakang. Selain itu, bangunan-bangunan moden juga
tidak memberikan keselesaan hawa kepada penghuninya.
Lantaran itu, bagi mengatasi permasalahan tersebut, kipas angin
dan alat penyaman udara diperlukan, yang akan memberikan
kesan yang berpanjangan terhadap penggunaan tenaga (M. Surat,
et al., 2009: 21).

Identiti Melayu sukar untuk diterapkan dalam seni bina
Malaysia berikutan ketidakarifan generasi muda Melayu mengenai
seni dan budaya bangsa (Hafizah Iszahanid, 2017). Hal itu menjadi
semakin rumit kerana kebanyakan pemaju juga bukan dalam
kalangan orang Melayu, selain kos pembinaan seni bina
tradisional amat tinggi. Penasihat Sosiobudaya Kerajaan Malaysia,
Tan Sri Rais Yatim, menyatakan bahawa adalah tidak tepat untuk
menyalahkan generasi muda sebagai tidak peduli atau tidak
menghargai budaya sendiri. Hal ini kerana menurut beliau,
generasi muda hari ini tidak pernah diajar untuk menghargai
budaya sendiri. Mereka sudah dicuci dan dibasuh untuk melihat
apa yang ada di luar budaya mereka itu sebagai lebih baik. Selain
ilmu agama, sepatutnya anak-anak muda diajar tentang budaya
dan budi Melayu, tetapi malangnya apa yang berlaku sekarang
adalah generasi muda berasa ganjil dengan budaya tempatan
(Hafizah Iszahanid, 2017).

Pada tahun 1950-an dan 1960-an boleh dianggap masa
pencarian identiti seni bina nasional. Perdebatan dan
perbincangan mengenainya tidak berlangsung dengan serius
sehingga tahun 1970-an. Yang penting ialah unsur seni bina
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Melayu tradisional mula kelihatan dalam gaya rupa seni bina
moden pada awal tahun 1960-an. Masjid Negeri di Seremban yang
dibina pada tahun 1967 dan Restoran A&W di Petaling Jaya yang
dibina pada awal 1970-an adalah contoh pengadaptasian seni
bina Melayu dalam gaya rupa seni bina moden. Idea menerapkan
unsur seni bina tradisional Melayu ke dalam seni bina moden
dilihat sebagai jalan penyelesaian yang paling popular ke arah
mencari identiti seni bina nasional di Malaysia pada tahun 1960-
an dan 1970-an. Ia terus dibincangkan pada tahun 1980-an
apabila  Kementerian  Kebudayaan, Belia dan  Sukan
menganjurkan Seminar Ke arah Identiti Kebangsaan Dalam Seni
Bina pada 20 hingga 23 Januari 1980 di Kuala Lumpur. Antara
resolusi seminar itu adalah:

Seni bina Malaysia seharusnya mempunyai identiti tertentu

yang boleh dikenal oleh masyarakat dan hendaklah

berteraskan kepada kesenian Melayu (1980:10).
Resolusi yang dikemukakan dalam seminar tersebut telah
memberi implikasi besar kepada pendekatan seni bina identiti
nasional pada tahun 1980-an dan 1990-an. Terdapat banyak
bangunan, terutamanya pejabat kerajaan telah menerapkan seni
bina Melayu ke dalam reka bentuk masing-masing. Namun begitu,
peningkatan seni bina Melayu dalam seni bina bangunan baru
ketika itu juga banyak dipengaruhi falsafah seni bina dari negara
barat pasca-modernisme. Arus perdana seni bina pada zaman
tersebut yang berkiblatkan Post-Modernisme, telah
mencadangkan penerapan ciri seni bina tradisional dalam seni
bina baru (Kamarul Afizi & Nik Lukman, 2007: 282).

Terdapat usaha untuk mengekalkan identiti nasional yang
dianggap berjaya dan mempunyai arah tuju yang jelas pada
peringkal awalnya, namun begitu, pada dekad 80-an, telah
muncul kelemahan seperti “seni bina belon” serta “seni bina
potong dan tampal”’. Puncanya ialah pemahaman yang sempit
ramai ahli profesional dan akademik seni bina tentang maksud
dan peranan mewujudkan identiti seni bina nasional. Podium ibu
pejabat Bank Bumiputra Malaysia Berhad (BBMB) di Kuala
Lumpur adalah contoh “seni bina belon”, manakala kampus induk
Universiti Teknologi Malaysia di Skudai dan Kelab Sultan Alam
Shah adalah contoh yang menggunakan pendekatan “potong dan
tampal”. “Seni bina belon” yang dikaitkan dengan reka bentuk
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podium ibu pejabat BBMB itu ialah ia meniru secara terus reka
bentuk rumah Melayu Kelantan dengan dibesarkannya beberapa
kali ganda, sedangkan bangunan yang direkabentuk tersebut
bukan lagi sebuah rumah Melayu (Mohd Tajuddin Rasdi 2001: 28).
Perumpamaan “belon” pada seni bina tersebut bukanlah dari segi
bentuknya, tetapi keadaan fizikalnya yang dibesarkan beberapa
kali ganda dari saiz yang asal (Kamarul Afizi & Nik Lukman, 2007:
283). Justeru, menurut Kamarul Afizi & Nik Lukman, (2007),
perbuatan meniru secara terus reka bentuk rumah tradisi Melayu
dan ditampilkan kepada bangunan moden, seperti pejabat, dalam
saiz yang jauh lebih besar bukan sahaja tidak mempunyai kaitan
dari segi fungsi dan budaya semasa pengguna masa kini, tetapi
juga boleh memberi kesan negatif kepada masyarakat
antarabangsa bahawa pemikiran masyarakat negara ini mengenai
seni bina tidak berkembang.

d) Pengabaian Aspek faktor Iklim dan Budaya Tempatan

Malaysia merupakan negara yang beriklim khatulistiwa yang
juga dikenali sebagai iklim hutan hujan tropika, yang bercuaca
panas dan lembap sepanjang tahun dengan hujan lebat yang
turun pada waktu petang hampir setiap hari. Secara amnya tiada
musim panas dan sejuk yang ketara. Namun begitu, seni bina di
Malaysia terlalu mengikut gaya tertentu sehingga mengakibatkan
rumah direkabentuk dengan mengabaikan faktor cuaca tempatan
dan menyebabkan rumah sukar disesuaikan dengan iklim
setempat (Hamidon Abdullah, 2009).

Keadaan ini meningkatkan risiko pertumbuhan kulat di
dalam dan di luar rumah dan sekaligus mengakibatkan kualiti
udara di dalam kediaman terjejas akibat kulat dan boleh memberi
kesan yang buruk kepada tahap kesihatan penghuninya. Perkara
ini sebenarnya telah ditekan oleh Jabatan Kerja Raya melalui
‘garis panduan bagi mencegah kulat di bangunan’ (Mastor Surat,
2012: 2). Tambahan pula, seni bina moden mempunyai
kelemahan dari segi susun-atur ruang yang tidak menjaga privasi
atau hak penghuninya, bahan binaan yang mempunyai kapasiti
terma yang tinggi dan elemen-elemen pada “fasad” atau bahagian
hadapan luar bangunan yang tidak responsif kepada iklim di
Malaysia dan menampakkan struktur seni binanya yang tidak
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sesuai berada di sebuah negara beriklim tropika atau zon panas
khatulistiwa seperti Malaysia (Mohd Firrdhaus, 2016).

Begitu juga dengan aspek-aspek seperti pengudaraan
langsung (cross ventilation) dan pencahayaan semulajadi yang
terdapat pada kediaman moden pada hari ini telah diabaikan
sama sekali. Akibatnya, penghuni di dalam rumah menjadi
berbahang dan tidak selesa, malah mudah cepat berpeluh
walaupun kipas telah dipasang pada kadar yang maksimum.
Pergantungan terhadap sistem pengudaraan mekanikal
menyebabkan pengguna terpaksa membazirkan wang yang
banyak sepanjang hayat bagi sesebuah bangunan itu (Alvin,
1983). Selain itu, penggunaan penghawa dingin dan kenderaan
bermotor ini secara tidak langsung telah menyumbang kepada
kemusnahan alam sekitar seperti pencemaran udara dan
peningkatan suhu bumi. Menurut Mohd. Tajuddin, (2003), kesan
negatif daripada keadaan tersebut menyebabkan penyakit-
penyakit yang berkaitan dengan penafasan seperti asma sering
melanda masyarakat Malaysia.

Kediaman masa kini juga sudah kehilangan aspek budaya
(Mastor, 2012: 4). Sebagai contoh, masyarakat Melayu
kebiasaannya makan di atas lantai dengan duduk bersila. Ini
memerlukan pendekatan reka bentuk yang luas bukaan dapur
dan orientasi ruang. Menurut Mohammad Tajuddin (2011), apa
yang dapat dilihat kini ialah reka bentuk dapur sering dibina kecil
dan terletak di tengah-tengah atau di ruang hadapan rumah
dengan menganggap cara memasak masyarakat di Malaysia sama
seperti di Eropah. Beliau juga turut mempersoalkan
permasalahan yang sama untuk upacara kemasyarakatan yang
lain, seperti kenduri kahwin, upacara marhaban dan berkhatan.
Begitu juga dengan pengurusan jenazah, keperluan ruang
tersebut semakin diabaikan oleh kebanyakan rumah moden masa
kini (Mohamad Tajuddin, 2011). Berbanding dengan strukur
dapur rumah orang Melayu secara tradisionalnya terletak di
bahagian belakang rumah. Ia biasanya dibina sebesar ruang tamu
dan kegunaannya bukan sahaja untuk aktiviti memasak tetapi
juga sebagai tempat untuk menjaga anak kecil, bersosial atau
sebagai persediaan untuk kenduri-kendara (Mastor, 2012: 4).

e) Impak Modenisme dan Urbanisasi
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Menurut M. Surat, et al (2009: 20), kebanyakan masyarakat
Malaysia khususnya yang berbangsa Melayu dan beragama Islam
telah keliru dengan bentuk pembangunan seni bina yang
sepatutnya mereka nikmati. Selain membangunkan seni bina
bangunan dan rumah kediaman yang tidak sesuai dengan budaya
dan persekitaran berikutan peniruan ciri moden yang lebih
bersifat solekan (cosmetic), terdapat juga masyarakat yang telah
membangunkan seni bina menurut kaedah konvensional yang
telah tercemar dan tidak menyertai arus pembangunan teknologi
berikutan ketidak fahaman atau kejahilan tentang falsafah dan
kehebatan nilai seni bina warisan yang telah ditinggalkan kepada
mereka.

Arus kemodenan juga telah banyak merubahkan keadaan
tersebut dan tukang-tukang yang mahir semakin hari semakin
hilang ditelan arus zaman dan menjadikan seni pertukangan yang
unik itu semakin pudar dan menjadi pesaing hebat kepada unsur
kemodenan. Tetapi itu tidak bererti kita harus menerima dengan
begitu terbuka dan membiarkan warisan seni itu pupus begitu
sahaja. Yang penting ialah masyarakat perlu cuba memahaminya
melalui beberapa proses dan cuba mengasimilasikan seni bina
rumah tradisional ke dalam seni bina tempatan (Zulkifli Hanafi,
1996: 1-2).

f) Impak Sekularisme dan Kekangan Pengistilahan Warisan
Definisi lama seni bina Melayu dianggap menjadi punca
pengabaian bangunan lama yang memiliki nilai sejarah daripada
terus dipelihara dan dipulihara. Persoalan kewajaran seni bina
Melayu 'dibebaskan' dengan definisi baharu itu dibangkitkan pada
Wacana Pra Kongres 2017 Warisan Seni Rupa Bangsa yang
diadakan di Muzium Warisan Melayu, Universiti Putra Malaysia
(UPM). Menurut pensyarah Seni Bina Universiti UCSI, Prof Dr
Mohd Tajudin Mohd Rasdi, bahawa terjemahan seni bina Melayu
pada definisi yang dipegang kini menyebabkan bangunan yang
sepatutnya dipelihara, tidak lagi dipedulikan. Menurut beliau,
rumah tradisional Melayu tidak lagi dipedulikan meskipun ia
memiliki ciri berbeza dengan kebanyakan rumah moden kini,
termasuk memiliki ‘thermal comfort’ yang membolehkan
pengaliran udara yang baik (Berita Harian, April 5, 2017).
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Pentafsiran semula definisi warisan ini perlu dibuka semula
dan keterikatan pada satu idea yang warisan seni bina Melayu
terdiri daripada bangunan kayu sahaja akan menimbulkan satu
masalah. Mohd Tajudin menyarankan agar penggerak seni bina
Melayu bergerak bersandarkan kepada minda yang terbuka
kepada kepelbagaian nilai, termasuk demokrasi seperti yang
dilakukan masyarakat Eropah yang mentransformasi konotasi
warisan dan menyesuaikannya dalam era moden (Berita Harian,
April 5, 2017).

Selain itu, memperkenalkan dan menghidupkan semula
minda generasi muda akan keistimewaan pembinaan rumah
tradisi Melayu supaya mereka dapat lihat keunikannya dan
bangga akan kecantikannya melalui pelbagai platform media
sosial. Mereka perlu diberikan pendedahan tentang perbezaan
rumah tradisional Melayu dan rumah zaman moden dan
memahami adatnya sekaligus menghebahkan tentang kesusahan
dalam mengekalkan warisan tradisi yang telah dijaga berzaman-
zaman. Alternatif yang boleh dilakukan seperti menghasilkan
video tentang kepentingan setiap ruang pada rumah tradisional
Melayu melalui drama atau filem tempatan. Tambahan pula,
inisiatif seperti mengadakan kempen dan pameran dalam
mempromosikan warisan falsafah rumah tradisional Melayu dapat
menghidupkan perasaan ingin tahu dalam diri golongan muda.
Pengekalkan replika rumah lama dan mempamerkan sebagai
muzium untuk diwartakan sebagai pusat pelancongan boleh
dilakukan. Oleh itu, mereka dapat melihat sendiri kemegahan
pada struktur pembinaan rumah tradisional Melayu dan
mengenali gaya seni bina rumah tersebut.

Implikasi Pengabaian Warisan Budaya Seni Bina Tradisional
Rumah Melayu di Malaysia

Kajian ini telah mengenalpasti implikasi pengabaian terhadap
warisan budaya seni bina rumah tradisional Melayu di Malaysia
secara umum, antaranya:

a) Penghapusan Warisan Budaya Seni Bina Tradisional
dengan Kepesatan Binaan Moden

Nilai penghargaan terhadap warisan seni bina rumah-rumah

Melayu kini semakin berkurangan dalam diri masyarakat
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tempatan di Malaysia oleh kerana kurang minat terhadap reka
bentuknya yang dikatakan tidak tepat dengan cita rasa. Arus
kemodenan menyebabkan generasi muda kini jahil akan keunikan
warisan seni bina tempatan dan keadaan tersebut banyak
mempengaruhi cara berfikir masyrakat moden kini. Akibatnya, ini
meberi kesan terhadap kesinambungan profesion pekerjaan
tukang-tukang mahir dalam seni bina tempatan, akibat minat
terhadap seni seni pertukangan rumah tradisional yang semakin
terhakis oleh gaya hidup moden.

b) Terhakis Seni Warisan Kearifan Tempatan

Kesedaran dan keprihatinan masyarakat Melayu terhadap
warisan Rumah Tradisonal Melayu kini amat penting, untuk
pengetahuan dan kesinambungan warisan budaya dan sebagai
bukti kecintaan generasi kini terhadap warisan tradisi silam
(Mohamad Sohaimi Man, 2017). Kealpaan kita terhadap seni
warisan ini boleh menyebabkan terhakis dan pupusnya warisan
kearifan tempatan yang sangat bernilai ini. Alangkah malangnya
masyarakat Melayu yang mempunyai nilai ketinggian
ketamadunan dipersia-siakan, lantaran keagungan kita terhadap
budaya hidup moden yang memiliki banyak kekurangan dari segi
penyesuaian iklim, citra budaya, reka bentuk dan nilai estetika.

Cadangan Strategi Penyelesaian dalam Pengekalan Warisan
Rumah Tradisional

Melayu

Berdasarkan situasi kritikal terhadap warisan seni bina rumah
tradisional Melayu yang semakin tidak dipedulikan kajian ini
mencadangkan beberapa strategi ampuh sebagai penyelesaian
kepada isu peminggiran elemen warisan seni bina tempatan pada
masa kini. Strategi bagi mengekalkan identiti kebangsaan melalui
usaha mengekalkan rumah tradisional Melayu perlu dilakukan
oleh semua pihak, dan ia dapat direalisasikan melalui usaha
seperti berikut:

a) Pemuliharaan Warisan Binaan Rumah Tradisional Melayu

Usaha untuk mengekalkan elemen warisan tradisional rumah
Melayu perlu mendapat dokongan daripada pihak berkuasa
tempatan. Di Malaysia, Jawatankuasa Warisan Negara (JWN)
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dipertanggungjawabkan untuk meneruskan usaha bagi
mengekalkan dan memulihara binaan Melayu ini mengikut Akta
Warisan Kebangsaan 2005 (Berita Harian, 5 April 2017). Antara
tugas utama jawatankuasa ini dalam usaha pemuliharaan
warisan negara ini termasuklah menjaga dan memelihara serta
membaik pulih bangunan tradisional ini, malah ada antaranya
yang roboh akan dibina semula berdasarkan garis panduan yang
disediakan. Pada ketika ini terdapat sejumlah 33 pakar
pemuliharaan berdaftar yang dilantik di bawah JWN bagi
membantu agensi itu dalam kerja pemuliharaan bangunan
warisan ini.

Sejak tahun 2007, badan tertinggi dan paling berkuasa
dalam hal-ehwal perlindungan dan pemuliharaan warisan negara
adalah Jabatan Warisan Malaysia (JWM). Jabatan ini mengambil
alih fungsi yang dipegang oleh Muzium Negara. Pada masa
sebelum itu, Muzium Negara yang menjadi badan induk dengan
kuasa tertinggi dalam hal-ehwal ini termasuk, perlesenan,
pendaftaran dan penguatkuasaan, dan merupakan pihak
berkuasa dalam penguatkuasaan undang-undang bahan-bahan
warisan di seluruh negara. Muzium Negaralah satu-satunya
badan di peringkat nasional yang mengawal, memantau,
menyelaras dan menyeragamkan perjalanan urusan
permuziuman dan pemuliharaan warisan di seluruh negara.
Jabatan berdiri sendiri dengan kuasa yang diberikan oleh Akta
Warisan Kebangsaan 2005 dan ia berada di atas kesemua
muzium. Ertinya, Muzium Negara berada di bawah Jabatan
Warisan Malaysia. Pada tahun 2009 ditubuhkan Kementerian
Penerangan, Komunikasi dan Kebudayaan. Oleh itu, Jabatan
Warisan Malaysia berada di bawah Kementerian tersebut sehingga
ke hari ini (Yuszaidy et. al., 2010: 280-281).
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Gambar 3: Rekaan bangunan Perpustakaan Negara Malaysia
yang menampilkan elemen songket.
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Gambar 4: Menara Maybank, yang diilhamkan daripada
bentuk keris Melayu dan Menara Telekom, yang mendapat
inspirasi daripada hasil karya seniman tersohor, A Latiff
Mohidin berjudul Pago-pago.

Sumber: Nor ‘Asyikin Mat Hayin. (Ogos 18, 2017). Pencakar
langit. Harian Metro.

c) Penerapan Elemen Kecintaan Terhadap Tradisi dalam
Kalangan Generasi Muda
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Antara cara terbaik untuk menanamkan kecintaan generasi muda
terhadap budaya tradisi seni bina rumah Melayu ialah
menekankan aspek identiti budaya tradisi dalam skop pengajian
bidang seni bina di universiti. Dalam hal ini, Kementerian
Pendidikan perlu melihat secara lebih serius tetang penerapan
dan pengekalan identiti budaya Melayu agar anak muda lebih
dekat kepada nilai tempatan (Hafizah Iszahanid, 2017).

d) Usaha Mewujudkan antara Pihak Muzium dan Pusat
Pengajian Tinggi Malaysia Kerjasama dalam Mewujudkan
Model Rumah Tradisional Melayu

Antara cadangan yang praktikal bagi mengekalkan tradisi warisan

seni bina tempatan untuk generasi muda, kerjasama antara pihak

muzium dan pusat pengajian tinggi tempatan boleh diwujudkan.

Model binaan rumah tradisional Melayu bole dibina untuk tatapan

dan pengetahuan generasi muda. Hal ini telah pun diusahakan

oleh Muzium Warisan Melayu, dengan Kerjasama Fakulti Bahasa

Moden dan Komunikasi, Universiti Putra Malaysia (UPM) dengan

memulihara empat rumah tradisional dari empat negeri berbeza

bersama sejarah istimewa (Aniza Zainudin, 2019).

Empat rumah warisan berkenaan dimiliki oleh Penghulu
Ismail Khatib Bakar (Rumah Tradisional Pahang), Wan Muda Wan
Hassan (Rumah Tradisional Terengganu), Uda Noh Kanda Jaafar
(Rumah Tradisional Perak) dan Datuk Raja Diwangsa Muhammad
Yunos Jabar (Rumah Tradisional Negeri Sembilan). Menurut Siti
Noor Aisyah (2019), rumah milik Penghulu Ismail diperoleh di
Kampung Kelola, Jerantut yang dipercayai dibina pada 1919 dan
mempunyai ruang lebih besar berbanding rumah lain. Rumah
tradisional ini terbahagi kepada dua bahagian, ruang ibu
berfungsi hanya untuk keluarga manakala balai bagi urusan
berkaitan penduduk kampung. Dengan kapasiti yang boleh
memuatkan seramai 100 orang, rumah yang sering menjadi
tumpuan acara ini bercirikan tangga tinggi menunjukkan status
penghulu serta pintu tambahan sebagai laluan untuk menaiki
gajah (Aniza Zainudin, 2019).

d) Kempen Penerangan dan Pendidikan melalui Media Massa,
Media Sosial dan Media Elektronik.
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Usaha dalam menghidupkan kembali tradisi pembinaan rumah
tradisional Melayu Negeri Sembilan wajib dibincangkan supaya
menjadi titik permulaan bagi peningkatan pada tahap
penghayatan masyarakat terhadap perihal ini, antaranya
mengadakan kempen penerangan dan pendidkan melalui media
massa, media sosial dan media elektronik tentang kepentingan
memulihara warisan seni bina tempatan.

e) Rekabentuk Moden Bercirikan Warisan-Hibrid

Disarankan agar reka bentuk rumah moden boleh disesuaikan
dengan ciri-ciri hidrid, iaitu campuran elemen tradisional dan
moden dalam satu rekaan yang bersesuaian dengan iklim, cuaca
dan persekitaran Malaysia serta bahan binaan yang mesra alam.
Selain itu, strategi yang boleh diusahakan adalah menggabungkan
atau mengekalkan kualiti ciri-ciri struktur binaan asal rumah
tradisional Melayu di samping konsep pembinaan gaya moden
semasa seperti mengubahsuai rumah dengan mengaplikasikan
elemen yang dapat mengekalkan unsur-unsur tradisi rumah
tradisional Melayu. Misalnya, bahagian anjung rumah boleh
bercirikan adat Melayu dengan ukiran-ukiran yang menarik.
Dengan ini, ia dapat menanam minat penduduk untuk membina
rumah bercirikan tradisional mengikut kos pembinaan dan cita
rasa masing-masing. Pada ketika rumah tradisional Melayu tidak
lagi dipedulikan walaupun ia memiliki ciri berbeza dengan
kebanyakan rumah moden kini, termasuk memiliki ‘thermal
comfort’ atau “ventilation system” yang membolehkan pengaliran
udara yang baik (Berita Harian, S April 2017). Justeru,
keterbukaan minda masyarakat Melayu yang selama ini
mengganggap warisan seni bina Melayu terdiri daripada bangunan
kayu sahaja akan menimbulkan satu masalah dan seharusnya
dibuang.

Usaha Pemeliharaan Warisan Budaya Rumah Tradisional
Melayu di Malaysia

Terdapat pelbagai usaha dilakukan untuk pengekalkan warisan
tradisi rumah tradisional Melayu di Malaysia. Menurut Mohd
Firrdhaus (2016), antara wusaha yang dilakukan untuk
memulihara warisan rumah tradisional ialah pemeliharaan rumah
tertua yang pernah didokumentasikan oleh Pusat Kajian Alam
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Bina Dunia Melayu (KALAM), Universiti Teknologi Malaysia (UTM)
sehingga kini di Malaysia, iaitu rumah Datuk Baginda Tan Mas
Mohar yang terletak di Negeri Sembilan. Rumah ini dibina sekitar
tahun 1850. Kesenian pertukangan rumah-rumah tradisional ini
adalah sangat tinggi nilainya, iaitu merangkumi tiga (3) cabang
kesenian iaitu; kesenian susunatur ruang, kesenian kaedah
pembinaan dan kesenian adaptasi komponen binaan terhadap
iklim setempat.

KESIMPULAN

Pelbagai cabaran mengekalkan tradisi seni bina rumah tradisional
dikemukakan dalam kajian ini. Walaupun perkembangan seni
bina berubah seiring dengan modenisasi, ia tidak bermakna kita
perlu mengabaikan identiti tempatan, sebaliknya berani mencuba
sesuatu yang baharu dengan pengekalan akar budi bangsa.
Mengekalkan budaya bangsa tidak bermakna masyarakat melayu
akan jauh ketinggalan di belakang. Tidak salah untuk mengikuti
arus kemodenan serta mencipta rekaan baharu, tetapi janganlah
sampai melupakan asal usul. Seni bina ialah dunia kreatif yang
perlu diteroka. Masih banyak unsur budaya yang perlu digali dan
diketengahkan untuk dimartabatkan bukan saja dalam kalangan
masyarakat, tetapi juga untuk ditunjukkan pada dunia tentang
tingginya warisan budaya yang amat bernilai.

Tuntasnya, cabaran-cabaran ini membuka minda
masyarakat tentang kelemahan dalam mempertahankan warisan
seni bina rumah Melayu tradisional. Tidak dapat dinafikan,
bahawa negara menghadapi cabaran getir untuk memartabatkan
warisan Melayu agar tidak hanyut ditelan zaman. Hal ini kerana
banyak idea dan inisiatif baru yang dihasilkan daripada seni bina
moden umpama cendawan tumbuh selepas hujan dianggap
memudahkan masyarakat. Hakikatnya, perancangan tersebut
lebih memberikan kesan yang negatif sama ada kepada manusia
atau pun alam sekitar. Dengan itu, langkah-langkah yang efektif
perlu difikirkan untuk memastikan warisan Melayu terus
dipelihara selari dengan impian negara ke arah kemajuan.
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Abstrak

Seni bina rumah tradisional Melayu merupakan manifestasi
ketinggian dan kehalusan seni dalam falsafah pemikiran kearifan
tempatan yang sentiasa berkembang di bawah pengaruh tradisi,
aktiviti sosio-budaya, dan perilaku masyarakat. Namun begitu,
sekiranya tiada usaha untuk menghidupkannya semula, sudah
pasti khazanah ini semakin dilupakan dan akan pupus ditelan
zaman. Oleh yang demikian, kajian ini bertujuan mengkaji
kearifan tempatan dalam warisan seni bina rumah tradisional
masyarakat Melayu. Kajian juga meneliti falsafah dan pandangan
semesta dalam seni bina Melayu tradisional yang dipengaruhi
pelbagai faktor. Selain itu, kajian ini juga menganalisis struktur
dan reka bentuk pembinaan rumah tradisional Melayu di
Semenanjung Malaysia dan fungsi ruang dalam seni bina rumah
tradisional Melayu bersesuaian dengan objektif dan kedudukan
sosial pemilik kediaman dalam mengekalkan warisan pembinaan
rumah tradisional Melayu turut dianalisis. Kajian ini pada
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asasnya menggunakan pendekatan kaedah penyelidikan
kualitatif. Data dikumpulkan melalui kajian perpustakaan dan
temuramah bersama pakar seni bina rumah tradisional Melayu
Malaysia. Hasil kajian mendapati bahawa masyarakat Melayu
mempunyai falsafah seni bina tersendiri dalam membina rumah
tradisional Melayu. Reka bentuk rumah tradisional di
Semenanjung Malaysia juga telah mengalami perubahan yang
dipengaruhi oleh pelbagai faktor, antaranya transformasi elemen
budaya tempatan dan falsafah keislaman. Struktur dan fungsi
ruang rumah tradisional Melayu sangat unik dan mempunyai
banyak perbezaan antara satu negeri dengan negeri lain di
Semenanjung Malaysia. Dapatan kajian menyumbang kepada
ilmu pengetahuan dalam bidang warisan seni bina rumah
tradisional Melayu dan kearifan tempatan yang semakin terpinggir
dalam arus kemajuan dan pemodenan.

Kata kunci: Kearifan tempatan, warisan, seni bina, rumah tradisional,
masyarakat Melayu

Abstract
Traditional Malay house architecture reflects the high quality and
refinement of local wisdom in the Malay mind philosophy, which is
continually growing under the impact of traditions, socio-cultural
activities, and social behavior. However, if no effort is taken to
rejuvenate it, this national heritage would be lost, forgotten and
vanish with time. Thus, the goal of this research is to explore the
local wisdom in the architectural heritage of traditional Malay
houses. The study also analyses the philosophy and worldview of
traditional Malay architecture, some of which were influenced by
various factors. In addition, the structure, and designs of traditional
Malay house construction in Peninsular Malaysia are analysed. The
function of spaces in traditional Malay house architecture that are
attributed to the purposes and social position of the house’s owner
in preserving the legacy of Malay houses was also investigated. This
research primarily employs a qualitative research methodology.
Data was collected through library research and interviews with
experts in traditional Malay house architecture. The findings
revealed that the Malay community has a distinctive architectural
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perspective when it comes to designing a typical Malay home.
Traditional house designs in Peninsular Malaysia have been
changed as a result of wvarious of factors, including the
transformation of local culture and Islamic philosophy. The structure
and functions of a traditional Malay house are unique, and they
differ greatly from one state to another in Peninsular Malaysia. The
findings contribute to the body of knowledge in the field of national
architectural heritage and local wisdom of traditional Malay houses,
which have been marginalised by urbanization and modernization.

Keywords: Local wisdom, heritage, architecture, traditional houses, the
Malays

PENGENALAN

Proses pembentukan adat dan budaya dipelopori oleh golongan
cerdik pandai dalam masyarakat, yang lazimnya adalah
berasaskan kepada keilmuan dan pengetahuan yang tersedia
dalam masyarakat. [lmu pengetahuan ini biasanya berasaskan
adunan antara panduan agama, ilmu golongan cerdik pandai dan
pengalaman masyarakat dalam menangani setiap permasalahan
dalam kehidupan setempat yang dilalui (Muhammad Ammar
Harith et al., 2019). Sebagai produk kearifan tempatan dalam
pembentukan budaya masyarakat, seni bina rumah tradisional
Melayu dikaitkan dengan sifat kreatif masyarakat Melayu serta
hubungan mereka yang sangat erat dengan alam sekitar yang
tersirat di dalamnya falsafah kehidupan.

Seni bina rumah tradisional Melayu merupakan warisan
turun-temurun warisan kebudayaan di Alam Melayu yang perlu
dipelihara. Warisan seni bina rumah tradisional ini mempunyai
keunikan yang tersendiri di sebalik citra budaya yang tinggi
nilainya estetikanya, keindahan reka bentuk dan seni ukir sebagai
lambang ketinggian pencapaian budaya tinggi dalam Tamadun
Melayu. Di sebalik warisan budaya seni bina rumah yang menjadi
kemegahan masyarakat Melayu di rantau ini, pada hari ini kita
dipamerkan dengan pelbagai reka bentuk seni bina moden yang
tidak menggambarkan identiti nasional dan warisan bangsa yang
kita banggakan, jauh sekali untuk mengangkat dan mengekalkan
jati diri peradaban bangsa pada kedudukan tinggi disebabkan
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faktor kurang pemahaman tentang identiti seni bina nasional
(Kamarul Afizi Kosman & Nik Lukman Nik Ibrahim, 2007: 280).

PERMASALAHAN KAJIAN

Apabila melihat senario semasa perkembangan projek-projek
perumahan di seluruh Malaysia, boleh dikatakan tiada satu pun
konsep perumahan yang mampu menandingi ‘sains seni bina
tradisional’ dengan konsep rumah tradisional Melayu yang sarat
dengan kearifan tempatan, nilai estetika, falsafah kemanusiaan
dan kelestariaannya yang tinggi. Seni bina moden mempunyai
kelemahan dari segi susun-atur ruang yang tidak menjaga privasi
atau hak penghuninya, bahan binaan yang mempunyai kapasiti
terma yang tinggi dan elemen-elemen pada “fasad” atau bahagian
hadapan luar bangunan yang tidak responsif kepada iklim di
Malaysia dan menampakkan struktur seni binanya yang tidak
sesuai berada di sebuah negara beriklim tropika atau zon panas
khatulistiwa seperti Malaysia (Mohd Firrdhaus, 2016). Kecelaruan
pentakrifan identiti seni bina tempatan, khususnya seni bina
rumah tradisional Melayu perlu dijelaskan melalui pengiktirafan
kearifan tempatan dalam pembinaan seni binaan tradisional ini
yang mempunyai pelbagai ciri keunikannya (Ar. Mastor Surat,
2012).

Masyarakat Melayu kaya dengan warisan budaya dan adat
tradisi yang diwarisi sejak turun-temurun. Antara warisan
kebudayaan yang sangat tinggi nilainya ialah kearifan tempatan
dalam seni pembinaan rumah tradisional yang memiliki kekayaan
nilai estetika dan falsafahnya tersendiri. Namun begitu, falsafah
di sebalik warisan budaya Melayu dalam pembinaan rumah
Melayu kurang difahami dan semakin terhakis dalam kalangan
generasi muda dan masyarakat Melayu kini (Fairuzah, Farahdina,
Mujaini, 2019; Kamarul Afizi & Nik Lukman, 2007). Oleh yang
demikian, adalah penting untuk dikaji falsafah di sebalik budaya
seni bina rumah Melayu tradisional di Alam Melayu umumnya,
dan di Semenanjung Malaysia secara khusus.

Pelbagai usaha untuk menerapkan seni bina Melayu ke
dalam gaya rupa seni bina moden yang bermula sejak awal tahun
1960-an hingga hingga akhir 1970-an, mempunyai hala tuju yang
jelas dan sangat murni. Namun begitu, usaha ini tidak lagi berlaku
selepas tahun 1980-an, lantaran ketiadaan garis panduan yang
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jelas tentang kualiti keaslian dan keunikan untuk meningkatkan
kualiti nilai seni bina Melayu ke dalam bentuk moden sehingga
menyebabkan penerapan nilai seni bina Melayu menjadi begitu
subjektif (Kamarul Afizi Kosman & Nik Lukman Nik Ibrahim, 2007:
282). Oleh yang demikian, perlu dikenalpasti keunikan struktur
dan reka bentuk seni bina rumah Melayu tradisional di
Semennanjung Malaysia agar menjadi panduan kepada generasi
muda dan masyarakat Melayu kini.

Setiap ruang dalam seni bina rumah tradisional Melayu
mempunyai fungsinya yang tersendiri berdasarkan falsafah dan
kegunaannya secara praktis dalam masyarakat Melayu mengikut
reka bentuk dan tipologi tertentu. Persekitaran rumah Melayu
tradisi bermaksud ruang-ruang dan aktiviti yang terdapat di
sekitar rumah. Corak penempatan rumah tradisional yang
biasanya terdapat di kawasan desa atau perkampungan yang kaya
dengan hubungan alam semula jadi dan cara hidup masyarakat
Melayu merupakan suatu yang unik untuk difahami dan dihayati.
Oleh yang demikian, menjadi keperluan untuk mengkaji fungsi
dan peranan setiap ruang rumah tradisional Melayu sebagai suatu
nilai ilmu yang tidak ternilai dari segi warisan dan budaya (Siti
Norlizaiha Harun & Azira Ibrahim, 1985: 12-14).

OBJEKTIF KAJIAN

Kajian ini dijalankan bertujuan untuk mencapai objektif berikut,
iaitu: Pertama, mengkaji kearifan tempatan dalam warisan seni
bina rumah tradisional masyarakat Melayu. Kedua, meneroka
falsafah dan pandangan semesta dalam seni bina Melayu
tradisional yang dipengaruhi oleh pelbagai faktor. Ketiga,
menganalisis struktur dan rekabentuk pembinaan rumah
tradisional Melayu di Malaysia serta menjelaskan fungsi ruang
dalam seni bina rumah tradisional Melayu Malaysia.

METODOLOGI KAJIAN

Menurut Polit dan Beck (2004) metodologi merujuk kepada kaedah
memperoleh data secara sistematik dan menganalisis data yang
diperoleh. Creswell (2003) menggambarkan metodologi sebagai
kumpulan kaedah yang koheren yang menyelaraskan satu sama
lain dan yang mempunyai keupayaan untuk menyampaikan data
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dan penemuan yang akan mencerminkan persoalan kajian dan
bersesuaian dengan tujuan penyelidik.

Kajian ini pada asasnya menggunakan kaedah kualitatif,
dengan mengaplikasi pendekatan kajian meneroka atau
exploratory, melalui kaedah analisis kandungan sumber data
sekunder dan temuramah. Ini kerana kajian kualitatif lebih
holistik dan seringkali melibatkan pengumpulan data yang kaya
(a rich collection of data) daripada pelbagai sumber untuk dapat
memahami informan secara individu, termasuklah pandangan,
perspektif dan sikap manusia (Hossein Nassaji. 2015: 129).

Pada peringkat awal, data kualitatif dikumpulkan melalui
kaedah penerokaan menggunakan kaedah temubual bersama
pakar dalam bidang seni bina rumah tradisional Melayu dan
warisan budaya Melayu, Malaysia dilakukan bagi mengupas isu
dan persoalan penting berkaitan seni bina rumah Melayu serta
melihat perspektif pandangan mereka berhubung tajuk yang
dibincangkan. Temuramah bersama dua orang pakar seni bina
rumah tradisional Melayu, iaitu Ar. Dr. Mastor bin Surat dan LAr.
Dr. Noor Hayati Ismail, kedua-duanya mempunyai kemahiran dan
pengetahuan yang mendalam tentang seni bina rumah tradisional
Melayu di Malaysia. Beberapa soalan temuramah secara
berstruktur disediakan dalam sesi temuramah tersebut. Medium
komunikasi yang digunakan bagi sesi temu ramah ini adalah
melalui aplikasi Microsoft Team, dan melakukan perbincangan
secara live bersama mereka. Ar. Dr. Mastor bin Surat merupakan
seorang pensyarah dan felo kanan di Jabatan Senibina Dan Alam
Bina, Fakulti Kejuruteraan dan Alam Bina di Universiti
Kebangsaan Malaysia (UKM). Selain itu, iaitu kajian perpustakaan
dilakukan dengan merujuk kepada sumber sekunder.

Kerangka Teori

Persoalan utama dalam kesenian adalah mengenai hasil ciptaan
kreatif dan kesan keindahannya atau nilai estetikanya kepada
masyarakat (Anwar Din, 2007: 69). Persoalan ini dijawab
menggunakan teori kesenian yang bersesuaian dalam kajian
kebudayaan. Secara praktisnya, teori bermaksud pemikiran logik
tentang faktor dan sebab-musabab kenapa dan bagaimana
sesuatu perkara boleh berlaku dan boleh wujud seperti sedia ada
(Anwar Din, 2007: 69). Dalam menilai aspek kesenian, antara

171



tujuan teori kesenian adalah untuk: pertama, memberi penjelasan
yang logik mengenai karya kreatif dan kesan keindahan serta
kesenangan; kedua, memberi makna dengan lebih berkesan;
ketiga, membuat khalayak lebih memahami maksudnya; keempat,
membentuk penghayatan (apresiasi); kelima, meningkatkan
penghargaan; keenam, menjelaskan aspek-aspek yang tersurat
dan tersirat; dan ketujuh, membuat generalisasi atau rumusan
(Anwar Din, 2007: 69).

Kajian ini menggunakan pendekatan teori kesenian
perbandingan dalam meneliti seni bina rumah tradisional Melayu
di Malaysia. Menurut Anwar Din (2007), tujuan bandingan adalah
untuk menilai mutu, memahami makna dengan lebih mendalam
dan menghayati sesebuah karya seni dengan membuat bandingan
dengan karya-karya dan elemen seni yang lain. Pendekatan teori
perbandingan ini sesuai dijalankan untuk melihat persamaan dan
perbezaan antara rumah tradisional Melayu khususnya di antara
negeri-negeri di Malaysia.

DAPATAN KAJIAN

Penyelidikan ini mengemukakan empat objektif kajian iaitu: 1)
mengkaji kearifan tempatan dalam warisan seni bina rumah
tradisional masyarakat Melayu; 2) meneroka falsafah dan
pandangan semesta dalam seni bina Melayu tradisional yang
dipengaruhi oleh pelbagai faktor; 3) mengkaji struktur dan
rekabentuk pembinaan rumah tradisional Melayu di Malaysia
serta fungsi ruang dalam seni bina rumah tradisional Melayu
Malaysia.

Kearifan Tempatan dan Seni Bina Rumah Tradisional Melayu
Perbahasan tentang kearifan tempatan (local wisdom) telah
menjadi tajuk perdebatan dalam kalangan ahli akademik.
Terdapat pelbagai takrifan yang diberikan oleh para sarjana,
namun didapati tidak ada satu kajian yang dilihat cuba untuk
mengkelaskan takrifan yang digunakan (Muhammad Yusri, Mohd
Anuar, 2020a: 176, 180).

Pentakrifan yang menyeluruh tentang kearifan tempatan
dapat dilihat pada tiga penulis nusantara; pertama, Muhammad
Din et al. (2017: 1048) dengan mengemukakan unsur ‘truth’ atau
kebenaran dan ‘wise’ atau kebijaksanaan dalam pentakrifannya.
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Ia terkait dengan apa yang disebut sebagai hikmah dalam ilmu.

Pentakrifan yang dikemukakan adalah seperti berikut:
Local wisdom consists of two words, wisdom and local. The
local wisdom can be understood as the ideas of local that are
wise, full of wisdom and good value embedded and followed
by members of community. The local wisdom is the knowledge
and experience related to everyday life, occupations and
cultures that has been passed down from generation to
generation.

Kedua, Rahimin Affandi (2013: 224) memberikan pentakrifan
dengan mengemukakan perbezaan antara kearifan tempatan
dengan kepandaian tempatan. Beliau menyatakan bahawa
perkataan kearifan berasal daripada kata dasar arif dalam bahasa
Arab yang membawa maksud mengetahui secara mendalam
tentang sesuatu perkara. Ia juga terkait dengan hikmah atau
kebijaksanaan yang terlahir hasil daripada serangkaian keilmuan
yag dimiliki oleh seseorang yang kemudiannya menjadi panduan
dan amalan dalam masyarakat setempat, ini dibuktikan dengan
pentakrifan yang diberi seperti di bawah:
kearifan tempatan (local wisdom) berbeza dengan
kepandaian tempatan (local genius) seperti definisi yang
dikemukakan oleh barat. Terminologi ini berasal daripada
perkataan ‘arif’ yang membawa maksud mengetahui secara
mendalam tentang sesuatu perkara dan ia melambangkan
kebijaksanaan seseorang.

Ketiga, kearifan tempatan dapat difahami sebagai usaha manusia
menggunakan daya kognitif (akal budi) dalam memberi respon dan
menyatakan sikap terhadap sesuatu objek atau peristiwa yang
terjadi dalam masyarakat setempat. Ia disimpulkan dalam
pengertian di bawah (Habib Shultan & Prasetiawati, 2016: 231),
“Local wisdom yang disusun secara etimologi, di mana
wisdom difahami sebagai kemampuan seseorang dalam
menggunakan akan fikirannya dalam bertindak atau
bersikap sebagai hasil penilaiannya terhadap sesuatu, objek
atau peristiwa yang terjadii. Sebagai sebuah istilah, wisdom
sering diertikan sebagai kearifan dan kebijaksanaan”.
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Muhammad Yusri dan Mohd Anuar, (2020a), merumuskan hirarki
kearifan tempatan yang terletak lebih tinggi berbanding
kepandaian tempatan dan keilmuan tempatan (Lihat Rajah 1).
Kearifan tempatan adalah satu bentuk pemikiran yang tinggi lagi
mendalam dan kreatif terhadap sesuatu amalan dan praktikal
yang berlaku dalam masyarakat. la mengandungi nilai-nilai
tersirat dan tersurat. Nilai-nilai tersurat dapat difahami dengan
melihat kepada amalan tersebut, namun nilai tersirat perlukan
pengamatan yang mendalam bagi menghayati falsafah yang
terkandung disebalik perlakuan tersebut. Nilai-nilai yang tersirat
adakalanya tidak dapat diketahui dengan hanya melihat secara
luaran, malah perlukan panduan dan tunjuk ajar daripada
generasi terdahulu. Antara contoh kearifan tempatan yang
berlaku dalam masyarakat Islam adalah seperti memandikan
jenazah dengan santan seperti yang dipraktikkan oleh masyarakat
Bajau di Sabah (Muhammad Yusri dan Mohd Anuar, 2020b: 183).

Kearifan Tempatan

Kepandaian Tempatan

Keilmuan Tempatan
.| Keilmuan Masyarakat Asal
Keilmuan Tradisional

Keilmuan Ekologi Tradisional

Rajah 1 Hirarki Keilmuan, Kepandaian dan Kearifan Tempatan
Sumber: Muhammad Yusri dan Mohd Anuar, (2020).

Daripada penjelasan dapat difahami bahawa apabila
mengkaitkan kearifan tempatan dalam seni bina rumah
tradisional, ia mengambarkan usaha manusia Melayu
menggunakan daya kognitif atau akal budi dalam memberi respon
dan menyatakan sikap terhadap sesuatu objek atau peristiwa
yang terjadi dalam masyarakat setempat berkaitan dengan
kesenian dalam membina rumah atau kediaman untuk tujuan
perlindungan dan pelbagai fungsi kepada pemiliknya. Seni bina
terbit hasil dari pembentukan kemajuan masyarakat Melayu
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dalam persekitaran semulajadinya, hasil dari pengalaman hidup
dan melambangkan kehidupan masyarakat tersebut (Mastor
Surat, 2012: 12).

Tinjauan literatur mendapati bahawa kajian tentang kearifan
tempatan Melayu yang telah dilakukan berkisar tentang
kehebatan masyarakat dan Tamadun Melayu dalam kearifan
tempatan Melayu dalam bidang perkapalan, pertanian,
pertukangan, pertanian, dan pengairan, pelayaran, penangkapan
ikan pernah dikaji oleh Wan Ramli Wan Daud (1993). Sementara
Mat Rofa Ismail (2009) dan juga Mohamad Alinor Kadir (2005)
mengenengahkan kearifan Melayu dalam bidang ilmu matematik.
Selain itu, dalam bidang teknologi pencelupan dan pewarnaan
pernah dikaji oleh Che Husna Azhari (1997). Dalam aspek yang
lain, Harun Mat Piah (2016) pernah menyentuh tentang cinta dan
perkasihan Melayu dan sebagai suatu kearifan tempatan Melayu.
Tinjauan yang dibuat mendapati kurang kajian yang menyentuh
tentang ilmu seni bina Melayu sebagai suatu kearifan tempatan
Melayu, khususnya yang menyentuh falsafah pemilihan tapak
rumah, struktur dan reka bentuk binaan serta fungsi rumah
tradisional Melayu. Kecuali satu kajian yang dilakukan oleh
Hasrina Baharum & Mariyati Haji Mohd Nor (2016), yang
menyingkap ilmu perancangan tapak landskap Melayu dalam
karya Melayu.

Seni bina Melayu memiliki makna dan falsafahnya tersendiri
mulai dari budaya kearifan lokal yang meliputi kehidupan
masyarakat setempat, seperti bermula dari upacara
menentukan tapak yang merupakan tahap awal pembukaan
tanah untuk membangun rumah, bentuk dan susunan dari ruang
dalam bangunan serta luar ruang bangunan, sehingga ke
upacara menjaga kampung dan menjaga laut atau melestarikan
laut (Boby dan Imbardi, 2018: 6).

Seni bina Melayu merupakan cabang daripada bidang seni
yang memerlukan kemahiran tinggi, daya kreativiti dan kerajinan
luar biasa di samping daya pengamatan yang tajam dan terperinci.
Ia menuntut pengorbanan masa, minat yang mendalam dan
tenaga agar menghasilkan karya seni yang bermakna dan
bermutu tinggi. Hal ini dibuktikan oleh tukang-tukang Melayu
zaman silam dengan penuh gigih dan penghayatan yang tinggi
nilainya berjaya mencapai tahap keunggulan dalam pembinaan
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reka bentuk istana kesultanan Melayu di rantau ini (Zulkifli
Hanafi dan Ahmad Zakiiulfuad Yahya, 2005: 7).

Penghayatan seni bina Melayu yang tinggi menuntut
penerokaan minda pengkarya terhadap pelbagai faktor di
persekitarannya. Antara aspek penting dalam seni bina Melayu
ialah penilaian dan pengamatan terhadap alam semula jadi,
inspirasi yang bersumberkan flora dan fauna, bahan yang
diketahui mampu melahirkan kesan tertentu, integrasi
kebudayaan, anutan dan kaedah sebagai manifestasi budaya
Melayu yang tinggi dan terpenting di rantau ini (Zulkifli Hanafi dan
Ahmad Zakiiulfuad Yahya, 2005: 7).

Pembentukan sesebuah pandangan semesta biasanya
dipengaruhi oleh agama atau budaya yang dianuti oleh sesebuah
masyarakat. Dalam erti kata lain, apabila seseorang itu bertukar
agama, maka perubahan paling mendasar yang dialaminya ialah
perubahan pandangan semesta. Justeru, elemen asas ini perlu
dipelajari jika ingin memahami tingkahlaku sesebuah masyarakat
kerana pemahaman ini sangat berpengaruh dalam membentuk
personaliti dan tingkah laku mereka (Solahuddin Abdul Hamid,
2016: 143).

Rumah tradisional merupakan suatu bangunan dengan
struktur, cara pembuatan, bentuk dan fungsi serta ragam hias
yang memilki ciri khas tersendiri, yang mengekalkan seni warisan
yang diwariskan secara turun-temurun dan dapat digunakan
untuk melakukan kegiatan kehidupan oleh penduduk sekitarnya
berdasarkan ilmu kearifan tempatan (Abdul Azis Said, 2004: 47).
Rumah tradisional dibangun dengan cara yang sama oleh
beberapa penduduk terdahulu tanpa atau mengalami perubahan
yang sedikit sehingga rumah tradisional terbentuk berdasarkan
tradisi yang ada pada masyarakat. Rumah tradisional juga disebut
rumah adat atau rumah asli atau rumah rakyat (Abdul Azis Said,
2004: 48).

Falsafah Pembinaan Rumah Tradisional Melayu

Pemerhatian ke atas produk peninggalan masyarakat silam
merupakan salah satu pendekatan yang sering digunapakai dalam
pentafsiran dan penghasilan sesuatu seni bina. Namun begitu,
pendekatan tersebut lebih kepada peniruan gaya dan perwatakan
berikutan dari ketidak fahaman tentang falsafah masyarakat,
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tempat dan waktu yang menjadi latar kepada pembentukan
sesuatu hasil kerja peninggalan tersebut (Mastor Surat, 2012).

Orang Melayu amat menitikberatkan soal mendirikan sebuah
rumah yang merupakan tempat tinggal sehingga ke akhir hayat.
Daripada proses penentuan dan pemilihan tapak, pembinaan
asas, mendirikan struktur utama, membina bumbung, lantai,
dinding, bukaan, tangga, sistem sambungan, hiasan sehinggalah
ke saat memasuki rumah. Semasa mendirikan rumah pelbagai
faktor perlu diambilkira. Daripada pemilihan tapak hinggalah
kepada mengenakan perhiasan rumah akan diiringi dengan
upacara spiritual keagamaan (Zukifli Hanafi, 1996: 3).

Kajian yang dilakukan oleh Mohd Idris Ahmad (1984)
memperincikan falsafah di sebalik penentuan tapak rumah
sepertimana dicatatkan dalam kitab Tajul Muluk. Antara proses
yang dilakukan ialah memilih tapak yang sesuai dengan
dipancakkan pancang tanda pada empat penjuru tanah. Upacara
yang dilakukan menjelang senja ini disertai oleh bacaan selawat
ke atas Nabi Muhammad SAW sambil berniat supaya kediaman
rumah diberkati Allah SWT. Kemudian, air bersih diisikan
separuh ke dalam botol dan paras air ditandakan, serta mulut
botol ditutup rapat. Botol ini kemudiannya ditanam separuh di
tengah-tengah kawasan yang dipacakkan. Semasa menanam
botol, tukang atau bomoh berniat supaya ditunjukkan baik
buruknya tapak tersebut. Pada keesokan harinya, botol itu dilihat
kembali. Jika air di dalamnya bertambah, bermakna tapak
tersebut sesuai dengan bakal penghuni rumah tersebut (Zukifli
Hanafi, 1996: 3-4).

Menurut kitab Tajul Muluk seperti yang diterjemahkan oleh
Abdul Rahman al-Ahmadi (2000, hlm. 44) terdapat beberapa garis
panduan dalam memilih tapak untuk membangunkan rumah
kediaman, iaitu seperti yang digariskan antaranya:

Pertama, kedudukan tapak pada arah bumi senget dari timur

ke tenggara, selatan, barat daya, barat tepat, dan barat laut

adalah tidak baik untuk dijadikan tapak perumahan.

Kedua, kedudukan bumi di arah senget tenggara memberi

alamat tersekat mata pencarian.

Ketiga, kedudukan pada arah senget ke selatan pula

bermaksud alamat turun harta, kehilangan atau kematian.
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Keempat, kedudukan tapak pada arah senget ke barat daya
membawa alamat saudara serta kaum keluarga dengki.
Kelima, kedudukan tapak pada arah senget barat tepat
alamat diri akan menjadi lembik, lemah dan berkurang
temasam (mengubat orang sakit kerana keteguran
hantu)(Abdul Rahman, 2000: 44).

Kajian terhadap kitab Tajul Muluk, misalnya dipaparkan
bagaimana masyarakat Melayu zaman dahulu sangat
menitikberatkan maklumat tentang geologi ilmu pemilihan tapak
(dalam konteks masyarakat Melayu tradisional istilah ini boleh
dikaitkan rupa bentuk susuk muka bumi) seperti “bumi
bersurutsurut”, “bumi berlubang-lubang-lubang”, “bumi berpusu-
pusu”, “bumi berbukit-bukit”, “bumi bertebing yang bereban-
reban”, “bumi berlepas-lepas”, “bumi berlubang-lubang”, dan
“bumi bertanjung” dalam inventori tapak sebelum membuat
keputusan untuk membangunkan landskap di sesebuah
kawasan, selaras dengan prinsip keselamatan dalam Theory of
Landscape Aesthetics (Hasrina & Mariyati, 2016: 48). Dalam hal
ini karya Melayu tradisional, sebagai contoh Taqjul Muluk
menerangkannya seperti berikut:
“Fasal pada menyatakan jika bumi itu bersurut atau
berlubang-lubang atau berpusu-pusu atau berbukit-bukit atau
tebing yang bereban-reban atau berlepas-lepas atau
berlubang-lubang atau bertanjung-tanjung segala atau
sembilan perkara inilah bumi yang amat jahat maka janganlah
kita diam di sana alamat akan percitaan atau lagi dukacita
dan tiada berkat pada pencarian kita datang kepada anak
cucu kita WaLlahua’lam” (Abdul Rahman Al-Ahmadi, 2000,
hlm. 2).

Penjelasan dalam kitab Tajul Muluk di atas memberi suatu garis
panduan tentang cara mengenal pasti kesesuaian tapak untuk
pembinaan landskap Melayu tradisional. Petikan di atas memberi
maklumat bahawa tidak semua bentuk muka bumi sesuai untuk
dibangunkan dengan aktiviti landskap dan pembinaan bangunan.
Antaranya, tanah bersurut-surut, tanah berlubang-lubang, tanah
berpusu-pusu, tanah bertebing-tebing dan bereban-reban, tanah
berlepas-lepas dan tanah bertanjung. Secara logiknya, tanah
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bersurut-surut mempunyai kaitan dengan pasang surut air di tepi
pantai atau kuala sungai. Tanah berlubang-lubang dapat
dihubungkan dengan tanah gambut yang tidak padat dan boleh
menyebabkan asas bangunan di atasnya (rumah/istana) tidak
kuat, mudah roboh, dan mudah terbakar (Hasrina & Mariyati,
2016: 48).

Sementara itu, tanah berpusu-pusu pula tidak baik kerana
tanah tersebut mmepunyai banyak anai-anai. Tanah bertebing-
tebing dan bereban-reban maksudnya tanah berhakisan. Tanah
berlepas-lepas ialah tanah berpasir, rua, mudah jerlus, tidak baik
untuk asas tiang, tidak dapat menahan berat bangunan. Selain
itu, tanah bertanjung, di tepi sungai atau pantai atau tasik
biasanya melintang angin menyebabkan bangunan di situ mudah
dipukul angin kencang, ribut atau taufan. Sementara tanah
bertanjung di tepi sungai biasanya air yang mengalir deras dari
hulu menjadi mulih berpusar-pusar di tanjung lalu air menikam
tanah dan angin kencang dari arah kuala akan menumbangkan
bangunan (Hasrina & Mariyati, 2016: 48).

Suatu perkara yang unik dalam amalan masyarakat
tradisional Melayu, ialah masyarakat Melayu zaman dahulu juga
membuat tinjauan dan analisa tapak berdasarkan susuk muka
bumi yang tinggi atau rendah sesuatu kawasan. Dalam kitab Tajul
Muluk dinyatakan bahawa kawasan yang berbekat-bekat tinggi
rendah boleh menyebabkan anak menderhaka kepada ibu bapa
dan hamba sahaya tidak setia kepada tuannya. Sementara
kawasan yang mempunyai bentuk “bumi terbabas” pula
dipercayai boleh membawa kedukaan kepada penghuninya. “Bumi
lembang-lembang” dipercayai boleh mendatangkan bahaya dan
kedukaan kepada penghuninya. Hal ini dijelaskan dalam kitab
tersebut seperti yang berikut:

“Ada pun tiga perkara yang nahas itu pertama yang berbekat-

bekat tinggi rendah barang siapa yang duduk di sana alamat

hamba sahayanya dan anak cucunya derhaka kepada ibu
bapanya dan lari segala hamba sahaya padahnya. Kedua
perkara jika bumi itu terbabas barang siapa diam alamat
dukacita padahnya. Ketiga perkara jika bumi itu lembang-
lembang itu pun maha nahas tiada harus diam di sana
dukacita lagi papa...” (Abdul Rahman Al-Ahmadi, 2000, hlm.
23)
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Menurut kitab Melayu lama Tajul Muluk, sebelum membina rumah
pemilik harus meneliti samada tempat berkenaan bersih dari
makhluk halus. Air dalam bekas berisi bunga serta sekeping
syiling emas perlu diletakkan di atas tapak rumah. Sekiranya air
tersebut berkurangan maka tapak tersebut tidak sesuai dijadikan
tapak rumah dan begitulah juga sebaliknya. Sekiranya tapak
tersebut sesuai maka tiang seri perlulah dinaikkan dahulu oleh
penghuni atau ketua rumah (Mohd. Nazaruddin Yusoff et.al.,
2004: 4).

Dalam kehidupan masyarakat Melayu kedudukan lingkaran
matahari mempunyai pengaruh dalam menentukan kedudukan
rumah atas tapak. Perkara ini dijelaskan dalam Tajul Muluk
tersebut bahawa adab rumah mesti menghadap matahari jatuh ke
barat, iaitu menghadap kiblat, sesuai dengan prinsip Islam.
Pemilihan tapak juga mesti berhadapan dengan kawasan yang
berair seperti sungai dan laut, selaras dengan ajaran Islam yang
mementing konsep “kesucian” dan sesuai berdasarkan keperluan
air yang mempunyai pelbagai kegunaan sama ada, untuk
memasak, sumber minuman, membersihkan diri serta sebagai
suatu jaringan mobiliti atau sistem perhubungan dalam
kehidupan mereka. Contoh yang paling jelas dan masih boleh
dilihat sehingga ke hari ini ialah kedudukan Istana Besar di negeri
Kelantan yang terletak berhampiran dengan sungai. Perkara ini
menunjukkan bahawa selain prinsip keselamatan, perancangan
landskap Melayu tradisional turut menitikberatkan prinsip
keagamaan dalam perancangan landskap mereka (Hasrina dan
Mariyati, 2016: 49).

Corak dan ciri-ciri susun-atur ruang persekitaran rumah
Melayu diperincikan oleh Zainal (2000), terbahagi kepada ruang
hadapan dan ruang belakang. Kebiasaannya rumah tradisional
Melayu mempunyai halaman yang luas untuk aktiviti sosial
seperti beriadah, mengadakan kenduri-kendara dan memelihara
binatang ternakan, serta tempat bermain kanak-kanak dan
dijadikan juga tempat menjemur atau menyalai buah-buahan
seperti seperti pinang, kelapa dan asam keping (Lim, 1991). Ruang
hadapan bermaksud halaman, biasanya tidak berumput, sentiasa
kemas dan bersih daripada sampah sarap. Pinggir kawasan
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halaman biasanya dihiasi cantik dengan pelbagai jenis tanaman
bunga (Siti Norlizaiha dan Azira, 2011: 18).

The External Environment of the Malay House

Attap Roof

Rajah 2 Ruang Persekitaran Rumah Tradisional Melayu
Sumber: Siti Norlizaiha Harun & Azira Ibrahim, 2011, hlm. 17;
Lim Jee Yuan. (1991). The Malay House: Rediscovering
Malaysia’s Indigenous Shelter System. Pulau Pinang: Institut
Masyarakat.

Siti Norlizaiha dan Azira, (2011) menggambarkan di
bahagian belakang tapak rumah Melayu sering terdapat kebun
sayur-sayuran untuk kegunaan sendiri termasuk ubi kayu,
keladi, keledek, pisang, cekur manis, labu, peria, petola dan
terung. Di belakang kawasan kebun terdapat kawasan tempat
membuang sampah, kawasan bakaran dan juga kawasan
kandang haiwan ternakan seperti kambing, lembu dan kerbau.
Reban ayam dan itik juga terletak di belakang dan hampir
dengan rumah. Berhampiran kawasan kandang haiwan atau di
belakang rumah biasanya ditanam pokok buah-buahan seperti
durian, langsat, manggis, rambutan, ciku dan kelapa. Di
sekeliling rumah terutamanya di bahagian belakang berhampiran
dapur ditanam pokok-pokok kelapa yang mempunyai pelbagai

181



kegunaan. Pokok-pokok ini juga biasanya ditanam di akhir atau
penghujung kawasan rumah bagi menandakan sempadan
kawasan. Walau bagaimanapun, konsep perkongsian dan
kerjasama merupakan prinsip asas dalam budaya Melayu. Budaya
Melayu yang tidak mementingkan sempadan peribadi di kawasan
luar turut memberi pengaruh ke atas reka bentuk rumah Melayu
(Siti Norlizaiha dan Azira, 2011: 17).

Mengikut kepercayaan masyarakat Melayu dahulu, apabila
seorang bayi lahir, sebatang pokok keras seperti Cengal dan Balau
akan ditanam di perkarangan rumah. Menurut pakar seni bina
dan akademik Universiti Kebangsaan Malaysia, Dr Mastor Surat,
sebab pokok itu ditanam adalah supaya terdapat bahan binaan
yang sedia ada untuk memperluaskan rumah itu apabila kanak-
kanak tersebut dewasa kelak. Dr Mastor Surat turut menyatakan
bahawa rumah Melayu tradisional berbentuk modular dengan
ruang utama rumah dan dapur, dan anjung yang menyambung
kedua-duanya. Apabila kanak-kanak tersebut sudah meningkat
dewasa, keluarga tersebut akan menambah ruang untuk
menghubungkan ruang utama rumah. Sekiranya terdapat
pertambahan lebih ramai anak, maka orang Melayu akan
menanam lebih banyak pokok di sekeliling rumah tersebut
(Temuramah Bersama Dr Mastor Surat, pada 10 dan 18 Mei 2021;
Berita Media Corp., 29 Oktober 2010).

Dari segi kedudukan geografi dan bentuk muka bumi pula
kawasan yang hendak dibina rumah atau istana Melayu tersebut
dikenal pasti berdekatan dengan sungai dan mempunyai tanah
yang berbukit bukau seperti yang dinyatakan dalam Sulalatus
Salatin Sejarah Melayu berikut ini:

Maka Raja Iskandar Syah pun berjalan balik membaruh, lalu

terus kepada sebuah sungai, Bertam namanya; dan kualanya

berbukit. Maka baginda pun datanglah ke sana, berhenti di

bawah sepohon kayu, terlalu rampak, maka baginda

menyuruh berburu; sekonyong-konyong terjun anjing
dihambat pelanduk. Titah baginda, “Baik tempat ini
diperbuat negeri, anjing alah oleh pelanduk; jikalau orangnya
betapa lagi?” Maka sembah segala Orang Besar-besar,

“Benarlah seperti titah duli tuanku itu.” Maka disuruh

baginda tebas, diperbuat negeri. Maka titah baginda, “Apa

nama kayu itu?” Maka sembah orang, “Kayu Melaka
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namanya, tuanku,” maka titah Raja Iskandar Syah, “Jika
demikian Melakalah nama negeri ini.” Maka kota negeri
Melaka pun sudahlah diperbuat orang sekalian, diamlah
baginda di Melaka (A. Samad Ahmad, 1979, hlm. 71; Hasrina
dan Mariyati, 2016: 53).

Pada umumnya, falsafah seni bina Islam banyak digunapakai
dalam membina rumah Melayu tradisional di mana kebanyakan
rumah Melayu digunakan sebagai perlambangan kepada konsep
kekuasaan Tuhan (Muhamat Hamzah, 2014: 11). Bahagian bawah
rumah pada asasnya melambangkan alam barzakh ataupun alam
selepas mati kerana kebiasaannya bahagian bawah rumah Melayu
ialah tanah. Jadi ia simbolik kepada kembalinya manusia kepada
tanah apabila seseorang telah meninggal dunia kelak. Seterusnya,
bahagian tengah pula pada kebiasaanya menempatkan ruang
tamu, ruang wurusan harian yang secara simboliknya
menggambarkan konsep kehidupan manusia di dunia (Muhamat
Hamzah, 2014: 11).

Konsep Islam diterapkan di dalam rekabentuk dengan
membuat orientasi kedudukan rumah secara menghala ke arah
Timur-Barat. Ini adalah salah satu identiti orang-orang Melayu
yang sangat mementingkan unsur-unsur keagamaan kerana
rekabentuk seperti ini akan memudahkan penghuni serta tetamu
mengetahui arah kiblat bagi melakukan ibadat solat. Mereka juga
memahami bahawa setiap perkara yang baik itu diberi ganjaran
oleh Allah SWT walaupun hasilnya tidak seberapa (Mohd.
Nazaruddin Yusoff et.al., 2004: 2).

1

Rajah 3 Struktur Kedudukan Rumah Melayu yang mengadap
kiblat.
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Sumber: Mohd. Nazaruddin et. al., (2004), hlm. 2.

Selain itu, terdapat keistimewaan terhadap reka bentuk dan
kedudukan rumah Melayu yang menghala ke arah timur dan barat
yang membolehkan cahaya matahari sampai ke dalam ruang
rumah terutamanya sinaran matahari pagi yang memberi manfaat
kesihatan kepada tubuh badan manusia. Sebaliknya cahaya
matahari petang pula dapat dielakkan kerana dipercayai
membawa penyakit kepada tubuh. Selain itu, di dalam rumah
Melayu juga terdapat ruang khas yang disediakan kepada tetamu
untuk digunakan sebagai tempat istirehat dan menunaikan solat
(Mohd. Nazaruddin Yusoff et.al., 2004).

Selain itu, masyarakat Melayu memang prihatin dengan
tuntutan Islam yang telah memberi garis panduan untuk umatnya
membina rumah, antaranya: i. Rumah yang dibina mencukupi
keperluan dan mempunyai bilik yang cukup untuk suami isteri,
anak-anak dan tetamu. ii. Memilih tempat dan jiran yang baik bagi
memberi ketenangan hidup sesebuah rumah tangga. iii. Menghiasi
rumah sesuai dengan kehendak Islam. Selari dengan kehendak
Islam, masyarakat Melayu menerapkan kaedah syariat Islam
dalam menentukan pembinaan dan proses memasuki rumah
baru. Kebiasaannya orang alim atau imam masjid akan dijemput
oleh tuan rumah untuk membaca yasin, doa serta mengadakan
kenduri kesyukuran (Mohd. Nazaruddin Yusoff et.al., 2004: 3).

rumah ibu
tuhyp bumbung ibu
(bentuk linat kajang) tebar layar rumah dapur
pilih
hrtup bumbu I
i dinding tingkap loteng
(pisang sesikat) rw gendeng (papan cantik)
I daun tingkap
L >
<] |
| : | [ | =
IR <1 AR !l =
BE 1 o AR O i |
r = - l' 5
tangg,
| | KOLONG | belak:
L : iHE A
tangga selang

Susunan Rumah Bubung Panjang
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Rajah 4 Struktur Asas Rumah Adat Tradisional Melayu.
Sumber: Wan Hashim dan Abdul Halim Nasir. (2014). The
Tradisional Malay House. Kuala Lumpur: Institut Terjemahan
dan Buku Malaysia. p. 4.

Manusia diciptakan menjadi khalifah di bumi dan ditugaskan
untuk memakmurkan bumi ini digambarkan melalui ruangan
tengah rumah tradisional Melayu. Bahagian akhir yang terdapat
dalam rumah tradisional Melayu ialah bahagian atas yang pada
kebiasaannya menempatkan loteng. Bahagian atas ini pada
kebiasaannya kosong dan ia menggambarkan langit dan juga
konsep kekuasaan Allah. Selain itu, Islam juga telah mengubah
konsep seni bina rumah Melayu. Selepas kedatangan agama
Islam, pembahagian ruang-ruang rumah juga turut mengalami
perubahan. Dalam sebuah rumah, ia harus memiliki sekurang-
kurangnya tiga bilik bagi menempatkan anak-anak lelaki dan
perempuan apabila mereka dewasa kelak. Islam juga
menganjurkan konsep ruangan tamu yang mana ia mengelakkan
percampuran antara tetamu lelaki dan perempuan dalam satu-
satu masa (Muhamat Hamzah, 2014: 11).

Struktur dan Reka Bentuk serta Fungsi Ruang dalam Rumah
Tradisional Melayu

Rumah sebagai seni bina Melayu, pada hakikatnya amatlah
diutamakan dalam kehidupan masyarakat Melayu (Noor Faizah et
al., 2014: 105). Rumah bukan sahaja sebagai tempat tinggal di
mana kebanyakan aktiviti kehidupan dilakukan dalamnya,
bahkan juga menjadi lambang kesempurnaan hidup bagi orang
Melayu. Beberapa ungkapan tradisional Melayu ada menyebutkan
hakikat rumah sebagai “cahaya hidup di bumi, tempat beradat
berketurunan, tempat berlabuh kaum kerabat, tempat singgah
dagang lalu, hutang orang tua kepada anaknya” (Noor Faizah et
al., 2014: 106).

Rumah tradisional Melayu merupakan legasi seni
pertukangan tradisional Melayu yang unik. Kehalusan seni
pertukangan, teknik pembinaan dan pemilihan bahan binaan
setempat menghasilkan interaksi bangunan dan alam sekitar
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dengan baik, memenuhi keperluan fungsi yang seringkali
dihubungkan dengan amalan kebudayaan, agama dan
kepercayaan dan adat resam. Reka bentuk yang menggabungkan
pertimbangan sedemikian telah menghasilkan ciri binaan yang
bukan sahaja sesuai dengan keadaan dan iklim setempat, tetapi
juga tahap seni bina yang tinggi nilainya (Zulkifli Hanafi dan
Ahmad Zakiiiudfuad Yahaya, 2005: 19).

Seni bina rumah Melayu tradisional dikaitkan dengan sifat
kreatif kearifan tempatan masyarakat Melayu serta hubungan
mereka yang sangat erat dengan alam sekitar. Pada asasnya reka
bentuk rumah adalah mudah dan kelihatan ringkas yang
menjadikan rumah tradisional kelihatan hampir sama, akan tetapi
unsur dan pengaruh kebudayaan setempat telah mencorakkan
dan mempelbagaikan sehingga melahirkan bentuk-bentuknya
yang tersendiri dan unik di kawasan dan negeri-negeri tertentu
(Zulkifli Hanafi dan Ahmad Zakiiiudfuad Yahaya, 2005: 19).

Rajah 5 Reka Bentuk dan Lukisan terukur Rumah Tradisional
Melayu di Semenanjung Malaysia.
Sumber:
http:/ /buildingconservation.blogspot.com /2007 /08 /lukisan-
terukur-rumah-melayu.html.

Ciri-ciri unik yang terdapat dalam seni bina rumah
tradisional Melayu, bukan sahaja dapat dilihat melalui seni bina
ukiran, iaitu pada bahagian-bahagian dan corak-corak ukiran
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rumah itu, namun juga terdapat dalam bentuk berbagai upacara,
bahan dan nama-namanya, serta kedudukan rumah tersebut.
Arus peredaran zaman menyebabkan ciri-ciri tersebut di atas
tidak mudah untuk dikekalkan sehingga sekarang. Pelbagai
pengaruh budaya juga harus dipertimbangkan. Terlalu banyak
nilai-nilai tradisional yang dimiliki oleh suatu masyarakat Melayu
telah diabaikan dan hilang disebabkan perbezaan dan perubahan
nilai budaya yang terjadi akibat arus masa yang sangat cepat
peredarannya. Nilai kebudayaan Melayu umumnya berasaskan
aspek yang dominan, iaitu agama Islam, adat dan tradisi Melayu”
(Noor Faizah et al., 2014: 106).

Antara ciri-ciri unik rumah tradisional Melayu ialah
pembinaannya mengambil kira keselesaan penghuni dengan
memastikan sistem pengudaraan yang baik. Rumah tradisional
Melayu memastikan laluan angin di bahagian bawah, tengah dan
atas struktur rumah. Papan lantai rumah mempunyai sedikit
ruang angin. Terdapat juga lubang angin di atas tingkap dan
menggunakan bumbung berlapis dan lebar atau bumbung limas.
Rumah tradisional Melayu juga amat menitik beratkan unsur
mesra alam dan suasana nyaman di dalam rumah yang dibina.
Kebiasaannya, haba atau angin panas selalunya bergerak dari
arah bawah ke atas. Struktur rumah Melayu yang mempunyai
banyak lubang angin, membolehkan haba panas keluar melalui
ruang ini. Bumbung rumah yang dibina Sebab tu jugaklah, kalau
rumah ada siling tinggi anda akan rasa kurang panas berbanding
rumabh siling rendah.
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Rajah 7 Reka Bentuk Rumah Melayu Tradisional yang Sesuai
dengan Iklim Malaysia.

188



Kelebihan rumah tradisional Melayu berbanding moden

o % Kedudukan lebih tinggi Sudut pandangan
b \ memberikan perlindungan lebih luas dan lebin
o daripada hujan serta banjir. ~jauh berikutan
= Kedudukan yang tinggi juga < kedudukan yang
77} > membolehkan pintu dan tingkap tinggi 3
E dibuka sepanjang masa bagi
& tujuan pengudaraan dan tidak
[ o periu risau dengan kehadiran
= binatang liar atau serangga
berbisa
Kedudukan rendah dan Sudut pandangan
- terdedah pada hujan serta terhad dan tidak
o banjir. Tlngkag dan pintu ’ jauh berikutan
4 tidak boleh dibiarkan terbuka terlindung
o ’ kerana khuatir dimasuk
binatang liar atau serangga
= berbisa.

Rajah 8 Kelebihan Rumah Tradisional Melayu berbanding
Moden.
Sumber: Harian Metro, 2016.

Seni bina warisan Melayu juga disebut secara amnya sebagai
‘vernacular tradition’ yang membawa makna ‘kedaerahan’ atau
‘asli’. Seni bina warisan Melayu telah dibangunkan berdasarkan
kepada pengisian nilai-nilai tempatan, bahan binaan tempatan,
cuaca, persekitaran, kaedah binaan serta amalan seharian,
budaya dan keagamaan (Mastor Surat, Usman, Tahir, Abdul Halim
dan Nik Ibrahim, 2009: 22). Seni bina warisan Melayu telah dicipta
dan dibangunkan oleh orang Melayu daripada yang mudah
sehinggalah kepada yang telah mencapai kesempurnaan,;
merentasi zaman demi zaman, diwarisi sejak turun-temurun
mengikut penyesuaian kepada kehendak, cita rasa, citra budaya
dan persekitaran. Reka bentuknya mungkin tidak begitu
tersergam atau menonjol sebagaimana senibina modern yang
mementingkan kemegahan, namun begitu, reka bentuknya cukup
lengkap untuk menggambarkan corak kehidupan dan budaya
masyarakat penghuninya (Mastor Surat et al., 2009).

Pada asasnya penjenisan rupa binaan rumah orang Melayu
di Semenanjung Tanah Melayu mempunyai persamaan dengan
binaan rumah-rumah lama di kedaerahan Indonesia, Brunei,
Sabah dan Sarawak, tetapi warisan binaannya adalah berbeza dan
mengalami perubahan. Perbezaan tersebut adalah disebabkan
oleh perbezaan latar belakang masyarakat yang membangunkan
binaan tersebut serta perbezaan latar persekitaran masing-masing

di ketika itu. Pemahaman ke atas sesuatu senibina, latar
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persekitaran dan masyarakat yang membangunkannya begitu
penting kerana ia ada berkaitan dengan kenyataan-kenyataan
yang telah dikeluarkan oleh ramai ahli sosiologi dan ahli sejarah
mengenai pengertian dan pembangunan seni bina (Mastor Surat,
et. al., 2009: 19).

Menurut Zulkifli Hanafi (1996), rumah tradisional Melayu
direkabentuk berdasarkan keperluan ruang, budaya, adaptasi
terhadap iklim dan cuaca dan penggunaan bahan binaan yang
terdapat di sekelilingnya. Setiap rumah tradisional Melayu
mempunyai kesenian susun-atur. Kesenian susun-atur ruang
ialah perancangan susunatur yang menterjemah sosio budaya
masyarakat Melayu. Othman (2013) mengklasifikasikan struktur
seni bina sebagai komponen penting dalam rumah Melayu
tradisional. Antara struktur tersebut adalah seperti tangga, tiang,
dinding, rasuk, pintu, bumbung, dan lain-lain. Struktur ini
mempunyai fungsinya yang tersendiri dan mengandungi falsafah
di sebalik pembinaannya (Muhamad Fadzllah dan Nor Hashimabh,
2019: 4).

Struktur utama rumah tradisional Melayu terdiri daripada
tiang, bumbung, serambi, anjung dan ruang dapur. Selain itu,
terdapat juga struktur rumah ibu dan struktur sampingan seperti
selang dan pelantar (Zulkifli Hanafi, 1996: 15-19).

[ Climatic Design of the Malay House ﬁ\ _I
Y F | G - Aftg of
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Rajah 9 Sistem—Penguda;aan dan Kitaran Angi; b;lgi Rumah
Tradisional Melayu.

190



Serambi rumah Melayu boleh didefinisikan sebagai sebuah
ruang yang bersifat terbuka luas dan memanjang yang berada di
kedudukan paling hadapan pada rekabentuk rumah tradisional
Melayu (Yaakub Idrus, 1996). Ruang serambi ini dikenali sebagai
‘selasar’ di Terengganu dan ‘sengkuap’ di Melaka. Ruang ini
direkabentuk sebagai ruang multifungsi oleh masyarakat Melayu
terdahulu bagi memenuhi keperluan budaya dan kehidupan
seharian.  Kebijaksanaan  masyarakat terdahulu dalam
merekabentuk rumah kediaman jelas terpancar apabila mampu
mempelbagaikan aktiviti budaya di dalam sebuah ruang yang
terhad. Pada dasarnya, serambi rumah Melayu berfungsi sebagai
ruang menyambut dan meraikan tetamu, ruang makan keluarga,
tempat beribadat dan ruang beristirehat bagi anak dan tetamu
lelaki dalam kehidupan seharian penghuni (Chen, Ariffin & Wang,
2008; Zahra K.Z & Sayedah M.T, 2016; Siti Fatimah Tuzzahrah
dan Kamarul Afizi, 2017: 39).

Rasional kedudukan serambi yang diletakkan di bahagian
hadapan sekali dalam struktur asas bagi rumah tradisional
Melayu, adalah sebagai ruang umum untuk menyambut tetamu
diikuti dengan rumah ibu sebagai ruang utama kekeluargaan dan
keraian, adalah menepati keperluan budaya masyarakat Melayu
yang mengutamakan layanan terhadap tetamu dan pada masa
yang sama menjaga tahap privasi ahli keluarga mengikut hukum
dan prinsip Islam. Bilik di dalam rumah tradisional Melayu pula
dibina dalam keadaan boleh ditambah dan dikurangkan mengikut
keperluan dan jumlah ahli keluarga (Mohd Firrdhaus, 2016).

Rajah 10 selang dan Lakaran Bentuk 3D Pelan Rumah
Tradisional Melayu Malaysia
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Rajah 11 Keratan Rentas Lukisan Terukur Rumah Melayu terdiri
daripada serambi,
rumah ibu, selang dapur dan kolong.

Bagi rumah Melayu yang mempunyai susunatur jenis
berkembang (expanded form) perletakkan selang sebagai jambatan
penghubung di antara rumah ibu dan dapur adalah berperanan
sebagai pintu masuk bagi kaum wanita ketika persiapan kenduri-
kendara sedang giat dilakukan (Mohd Firrdhaus, 2016). Ruang
selang terletak antara dapur dan rumah ibu yang merupakan
ruangan induk. Antara kepentingan ruang selang ini adalah
seperti berikut, iaitu pertama, tempat masuk tetamu perempuan;
kedua, tempat berehat isi rumah wanita; ketiga, kawasan penebat
kebakaran; keempat, tempat mandi jenazah. Oleh kerana dapur
pada zaman dulu menggunakan dapur kayu, ruang dapur mudah
terbakar. Sehubungan itu, ruang selang berfungsi sebagai penebat
kebakaran, iaitu menghalang api dari dapur merebak ke bahagian
rumah ibu, bilik, dan serambi (Hasanuddin Yusuf, 2020). Ia juga
berfungsi sebagai penghadang yang melambatkan kehadiran
musuh dan membenarkan tuan rumah melarikan diri atau
bersedia mempertahankan diri (Moustapha, 2019).
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Rajah 12 Ruang Laluan Hadapan dan Belakang Rumah Melayu.

Ruang lain, seperti kolong berperanan sebagai ruang
serbaguna bagi aktiviti kenduri-kendara, aktiviti harian seperti
stor simpanan peralatan dan hasil penuaian. Manakala di musim
tengkujuh yang selalunya berlarutan sehingga berminggu-
minggu, kolong merupakan tempat penting bagi tujuan
pengeringan pakaian dan juga tempat pembaikan jala bagi
nelayan yang tidak dapat turun ke laut. Ternyata susunatur ruang
di dalam rumah tradisional Melayu adalah merupakan refleksi ke
atas cara hidup dan budaya masyarakat Melayu itu sendiri (Mohd
Firrdhaus, 2016; Moustapha, 2019).

Struktur asas seni bina rumah bumbung panjang seperti
rumah tradisional di Selangor, Melaka dan Negeri Sembilan, pada
asasnya mempunyai tiga komponen iaitu rumah ibu, rumah
tengah dan rumah dapur. Seni bina ini dikenali sebagai rumah
bumbung panjang kerana bumbungnya menggunakan sebuah
perabung panjang lurus mendatar dan pada tepi dinding yang
tegak dipasang dinding tabir layar yang berlapis dua. Rumah ibu
mempunyai ruang serambi berandah, anjung dan bilik, sementara
rumah tengah pula ada ruang rumah tangga, bilik dan ruang
tengah (laluan) yang bersambung antara rumah ibu dan dapur.
Rumah dapur di sebelah belakang dijadikan tempat memasak
(Harian Metro, 22 Oktober 2016). Berbanding dengan bumbung
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rumah tradisional negeri-negeri lain di Semenanjung Malaysia,
rumah Negeri Sembilan yang terkenal dengan bumbung panjang
yang melengkung pada bahagian tebar layar membezakannya
dengan rumah Melaka, Perak dan Kedah menerima pengaruh
Nusantara terutama sekali daripada kebudayaan Minangkabau di
Indonesia, namun telah mengalami perubahan dengan melakukan
adaptasi dan pengubahsuaian dengan bentuk rumah tempatan di
Negeri Sembilan (Zulkifli Hanafi dan Ahmad Zakiiiudfuad Yahaya,
2005: 20).

Ramai orang menyangka bahawa rumah Minangkabau
adalah sama seperti rumah tradisional Negeri Sembilan. Rumah
tradisional Negeri Sembilan bukanlah berbumbung lentik seperti
tanduk kerbau atau dikenali sebagai “bumbung gondang” kerana
bentuk itu sebenarnya adalah merupakan ciri rumah
Minangkabau yang banyak terdapat di Sumatera Barat.
Pandangan tersebut adalah tidak tepat kerana bumbung rumah
Negeri Sembilan berbentuk bumbung panjang dan hanya lentik
sedikit pada bahagian hujung (Noor Hayati et., al., 2016 dan 2017;
Mohamad Hanif et al., 2016; Mawar, 2012).

Rajah 13b: Rumah tradisional Melayu
Negeri Sembilan.

Rajah 13a dan Rajah 13b
memperlihatkan perbandingan
antara  rumah tradisional
Minangkabau dan rumah tradisional Negeri Sembilan. Rumah
bergonjong tradisional Minangkabau, mempunyai bentuk atap
yang bergonjong runcing menjulang. Manakala Rumah Negeri
Sembilan merupakan satu-satunya rumah bumbung panjang
yang melentik di Semenanjung Malaysia. Ciri- ciri inilah yang
membezakan rumah Negeri Sembilan dengan negeri-negeri yang
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lain, yang melambangkan keunikan masyarakat adat perpatih
yang diamalkan oleh masyarakat Negeri Sembilan (Noor Hayati et.
al., 2017: 3).

Menurut Noor Hayati et. al., (2016 dan 2017), reka bentuk
rumah Negeri Sembilan mempunyai beberapa tipologi (Rajah 14)
seperti rumah serambi satu, rumah serambi satu dan beranjung;
dan serambi dua beranjung seperti dalam (Rajah 15). Menurut
Raja Nafida (2007) reka bentuk rumah Negeri Sembilan adalah
mengikut ruang serambi di mana serambi yang dekat dengan
tangga dipanggil serambi pangkal dan serambi yang jauh dengan
tangga di panggil serambi hujung. “Pangkal untuk orang adat,
hujung untuk orang syarak dan penghulu”. Reka bentuk pelan
lantai, tingkap dan gerbang pada rumah itu jelas menampakkan
prinsip reka bentuk berdasarkan fungsi. Budaya serta aktiviti
semasa penghuninya menjadi tunjang kepada reka bentuk pelan
lantainya (Kamarul Afizi, Nik Lukman, 2007).

Rumah ibu mempunyai ruang yang terluas dan tertinggi.
Terdapat bilik di rumah ibu dan tangga menghala ke loteng.
Loteng ini mengambil lebihan ketinggian dan tingkat atap yang
diberi ruang oleh struktur rumah ini. Rumah ibu bersifat terbuka
dan disambung ke rumah dapur melalui pintu yang menghala ke
selang. Selang tidak berdinding dan merupakan pelantar kepada
sebahagian fungsi dapur. lanya berperanan sebagai ruang bagi
kaum perempuan untuk bersembang. Pengasingan dan ruang
privasi lelaki dan perempuan dapat dilihat dalam ruang rumah
tradisional Melayu di Negeri Sembilan (Noor Hayati et. al., 2017:
9).
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Rajah 14 Reka bentuk rumah tradisional yang banyak terdapat
pada daerah Rembau
Sumber: Noor Hayati et. al., (2017), hlm. 9.
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Rajah 15 Reka bentuk dan tipologi rumah tradisional Negeri
Sembilan
mengikut perkembangan dan evolusi.

Menurut Mastor et. al., (2009), sifat umum yang ketara pada
keseluruhan seni bina warisan Melayu, khususnya rumah
kediaman sebelum mendapat pengaruh luar ialah reka bentuk
bumbungnya yang mempunyai dua kecerunan dan diakhiri
dengan binaan tebar layar di kedua-dua belah hujung setiap
modulnya. Orang Melayu memanggil reka bentuk rumah
sedemikian sebagai ‘Rumah Bumbung Panjang’. Ciri-ciri Rumah
Bumbung Panjang ini terdapat pada rumah tradisional negeri
Selangor, Melaka dan Negeri Sembilan. Menurut Raja Nafida
(2007), rumah tradisional di Negeri Sembilan dikenali juga istilah
rumah bumbung panjang Negeri Sembilan. Faktor yang
membezakan di antara rumah-rumah tersebut ialah ukuran dan
pengisian (faktor) nilai-nilai kedaerahan serta ekonomi yang
mempengaruhi kaedah binaan dan ragam hiasnya.
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Rajah 16 Keratan Rentas Pelan Rumah Tradisional Negeri
Sembilan.
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Kajian yang dilakukan oleh Chen, Syed Iskandar dan Wang,
(2008) mendapati bahawa rumah Melayu tradisional mempunyai
komposisi beberapa bangunan yang dikumpulkan berdasarkan
unit utamanya. Kajian yang dilakukan ini meneroka peraturan
yang membentuk seni bina rumah Melayu dan variasinya dari
sudut spatial 3-Dimensi dan struktur pembinaan. Lebih daripada
200 rumah di sembilan negeri di Semenanjung Malaysia telah
dikaji dan dibahagikan kepada lima kumpulan untuk analisis dan
dilakukan perbandingan secara terperinci. Semua rumah Melayu
yang dikaji dapat dihasilkan dengan lima set peraturan dan sub-
peraturannya, yang bertindak sebagai bahasa deskriptif dan juga
menghasilkan mekanisme. Sistem peraturan disusun dalam tiga
lapisan yang dapat menjelaskan perubahan gaya tempatan di
Semenanjung Malaysia, yang dapat memperlihatkan maklumat
yang menarik mengenai hubungan evolusi antara jenis rumah
Melayu.
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Rumah Bumbung Panjang Perlis mempunyai banyak tiang
adakalanya berjumlah 24 batang tiang pada rumah ibunya.
Bentuk rumahnya memanjang, bumbung panjang lurus
mendatar, dihadapannya dipasang tebar layar berbentuk huruf V’
terbalik. Komponen bangunan rumah berkenaan terdiri daripada
rumah ibu dan rumah dapur. Rumah ibu mengandungi ruang
yang disebut ruang lepar (serambi), bilik, ruang tengah dan ruang
tamu. Ruang dapur terdiri daripada satu bahagian yang tidak
bersekat tetapi dipisahkan oleh ruang yang dipanggil ruang selang
(Wan Zailani, 2021).

Rajah 17 Rumah Bumbung Panjang Perlis

Terdapat beberapa jenis rumah tradisional Melayu yang
berlainan bentuk di Pulau Pinang, iaitu Rumah Bumbung
Panjang, Rumah Serambi dan Rumah Serambi Gajah Menyusu.
Salah satu rumah tradisional Melayu tersebut adalah Rumah
Serambi Gajah Menyusu yang dapat dikenali dengan bentuk
bumbungnya di mana bumbung ibu kelihatan lebih tinggi rendah
seperti kelihatan seekor gajah sedang menyusukan anaknya.
Rumah jenis ini menggunakan bumbung panjang jenis mendatar
dan di muka tepi dindingnya dipasang dinding tegak yang
dipanggil tebar layer, manakala pembahagian ruangnya pula
terdiri daripada rumah ibu dan dapur. Pembahagian ruangnya
terdiri daripada ruang rumah tangga, terletak di hadapan ruang
serambi luar, ruang tengah, ruang serambi dalam, dan dapur
(Wan Zailani, 2021).
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Rajah 18 Rumah Tradisional Melayu Pulau Pinang

Di Kelantan, rumah tradisional dikenali sebagai Rumah
Tiang Dua Belas yang terhasil daripada sejarah dan latar belakang
negeri itu yang unik dan panjang. Berdasarkan namanya, rumah
ni mempunyai 12 batang tiang, yang dibina di ruang utama
dengan 6 tiang serambi dan 6 tiang Panjang (Wan Zailani, 2021:
1). Manakala di Negeri Terengganu terdapat beberapa bentuk
rumah tradisional Melayu dan salah satunya dipanggil Rumah
Limas Bungkus. Struktur rumah ini dikenali berdasarkan
bumbung rumahnya yang terdiri daripada sebuah perabung lurus
dan bersambung pula dengan 4 buah perabung yang turun ke
cucuran atap yang dihiasi dengan ukiran-ukiran kerawang kayu.
Rumah jenis ini mempunyai beberapa bentuk daripada bentuk
panjang dan bersegi empat tepat. Ruangnya pula terdiri daripada
ruang anjung, beranda, rumah tengah dan dapur. Keunikan
rumah tradisional Terengganu pada bumbung dan seni binanya
mampu mengamit pelancong ke negeri tersebut (Sinar Harian, 13
Mac 2021).
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panjang
iaitu rumah tiang dua belas dan rumah bujang.

Rajah 20 Terdapat dua jenis rumah Bumbung Panjang di
Terengganu,
iaitu rumah tiang dua belas dan rumah bujang.

Rumah tradisional Melayu yang terdapat di Negeri Perak dipanggil
sebagai Rumah Kutai. Rumah Kutai ialah rumah berbumbung
panjang, di sudut tepi dindingnya dipasang tebar layar yang
diperbuat dari pelupuh yang berkelarai manakala di bawah kaki
tebar layar terdapat pula alang para buang (peran), iaitu tempat
menyimpan barang-barang. Rumah Kutai mengandungi 12 atau
pun 16 tiang pada rumah ibunya. Rumah ibu pula terdiri dari
ruang serambi, ruang tamu dan bilik. Di sebelah belakangnya
ialah rumah dapur yang dipisahkan oleh ruang selang yang tidak
beratap (Wan Zailani, 2021).
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Rajah 21 Rumah Kutai Negeri Perak

Rumah Melaka terkenal dengan tangga batu yang disalut dengan
jubin beraneka warna yang menceriakan lagi keadaan rumah
tersebut. Rumah Melaka didirikan menggunakan 12 hingga 16
batang tiang utama pada bangunan induk atau rumah ibu.
Komponen bangunannya pula terdiri dari rumah ibu, ruang
tengah dan dapur. Ruang rumah Melaka terdiri daripada ruang
serambi, di hadapan adakalanya ditambah dengan ruang anjung
yang bertangga. Di ruang tengahnya pula terdapat sebuah bilik
antara rumah ibu dan rumah dapur yang dipanggil selang (Wan
Zailani, 2021).
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Rajah 22 Rumah Tradisional Melaka

Di Negeri Johor, terdapat rumah-rumah berbentuk Limas dikenali
kerana bumbungnya mempunyai perabung panjang dan
bersambung dengan empat buah perabung limas menurun ke
cucuran atap. Di hujung cucuran atapnya pula dihiasi dengan
ukiran-ukiran kerawang kayu. Rumah ini mudah dikenali
berdasarkan puncak bumbungnya yang dipasang kayu berbentuk
tajam yang dipanggil Tunjak Langit. Rumah jenis ini mempunyai
ruang hadapan yang dipanggil serambi dan di bahagian hujung
serambi dipanggil anjung. Ruang serambi ini dipisahkan dengan
ruang ibu rumah menggunakan dinding kayu. Manakala ibu
rumah dan ruang dapur dipisahkan oleh ruang selang atau
selasar.

Seni bina Rumah Limas Johor banyak dipengaruhi dari
budaya luar, antaranya penjajahan Belanda dan British di Tanah
Melayu, serta pengaruh kemasukan agama Islam dan seni bina
rumah Indonesia. Limas atau “bumbung lima” ini bentuk asasnya
sama, ia dibina dengan ketinggian sederhana. Ia juga bertangga
seperti mana rumah tradisi Melayu yang lain. Tapi, Rumah Limas
Johor boleh dikenali melalui bumbungnya yang ada perabung
panjang dan bersambung dengan empat buah perabung limas.

Rumah Limas Johor juga dibahagikan kepada 3 bahagian
iaitu depan, tengah dan belakang. Pengasingan ruangan ini untuk
menjaga privasi tuan rumah tapi tak meminggirkan tetamu.
Misalnya, bahagian depan dikhususkan untuk melayan tetamu,
marhaban dan “pamer” kemakmuran kehidupan tuan rumah.
Orang Melayu ni memang dari dulu pandai jaga privasi (Anon,
2021).
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Rajah 23 Rumah Limas Johor

Rumah Serambi Pahang biasanya berbumbung panjang,
keunikannya dapat dilihat menerusi teknik pembinaannya yang
dibina dengan kayu tanpa menggunakan sebarang paku pada
dinding dan lantai. Selain mempunyai tiga ruang utama iaitu
serambi hadapan, rumah ibu atau induk serta serambi dapur,
keunikan rumah itu juga terletak pada bahagian “geta” atau lantai
yang ditinggikan untuk tujuan tertentu termasuk sebagai tempat
berehat dan tidur. Rumah Serambi Pahang juga mempunyai
penghadang dikenali bendul setinggi kira-kira 0.4 meter yang
berfungsi sebagai pintu masuk dari rumah ibu ke serambi (Wan
Zailani, 2021).

Rajah 24 Rumah Tradisional Pahang
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Rumah
Melaka

Rumah
Kelantan

Rumah
Melayu
Sarawak

Rumah
Limas
Johor

Rumah
Serambi
Pahang

Tangga batu cantik
Bumbung panjang
Seni bina Riau, Bugis,
Jambi dan
Minangkabau

12 batang tiang

3 bahagian

Unik di pemeleh dan
tiang layar

Loteng
Binaan kayu dan atap
genting

Pengaruh Belanda dan
British

Perabung panjang

4 perabung limas

Bumbung panjang
Tanpa paku

Lebihan rasuk pengikat
rangka rumah

Bendul 0.4 meter

Rajah 25 Ringkasan Ciri — Ciri Utama Rumah Tradisional Melayu

Ramai dalam kalangan masyarakat moden Malaysia hari ini
yang tidak menyedari tentang adanya teknologi binaan yang telah
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dibangunkan oleh masyarakat Melayu terdahulu yang telah
berjaya mengatasi pelbagai masalah bencana alam dan dalam
masa yang sama boleh memberikan keselesaan hawa dan
keselamatan kepada penghuninya. Ini adalah berikutan dari
terlalu bergantungnya masyarakat kita kepada teknologi impot
yang telah dibangunkan oleh kebanyakannya dari barat (M. Surat,
et al., 2009: 20). Sebagai contoh, kebanyakan rumah moden kini
dibina berasaskan konsep moden ala-barat. Struktur dan susun
atur rumah dibuat meletakkan bahagian dapur di bahagian
hadapan, diikuti dengan bahagian ruang tamu dan bilik tidur di
bahagian belakang. Selain itu, bangunan-bangunan moden juga
tidak memberikan keselesaan hawa kepada penghuninya.
Lantaran itu, bagi mengatasi permasalahan tersebut, kipas angin
dan alat penyaman udara diperlukan, yang akan memberikan
kesan yang berpanjangan terhadap penggunaan tenaga (M. Surat,
et al., 2009: 21).

KESIMPULAN

Hasil daripada keseluruhan kajian ini, didapati terdapat seribu
satu ilmu yang diperoleh berkenaan kearifan tempatan dalam
pembinaan rumah tradisional Melayu di Malaysia dari segi
falsafahnya, struktur dan reka bentuknya dan fungsi ruangnya.
Reka bentuk rumah tradisional di Malaysia telah berubah dan
berlaku evolusi terhadapnya seiringan dengan peredaran masa.
Tidak dinafikan bahawa rumah tradisional Melayu Malaysia
mempunyai keunikan dan identitinya tersendiri yang
melambangkan keistimewaan seni bina rumah tradisional
tempatan.

Nilai penghargaan terhadap warisan seni bina rumah-rumah
Melayu kini semakin berkurangan dan pudar dalam diri
masyarakat tempatan di Malaysia oleh kerana kurang minat
terhadap reka bentuknya yang dikatakan tidak tepat dengan cita
rasa. Arus kemodenan menyebabkan generasi muda kini jahil
akan keunikan warisan seni bina tempatan dan keadaan tersebut
banyak mempengaruhi cara berfikir masyrakat moden kini.
Akibatnya, ini meberi kesan terhadap kesinambungan profesion
pekerjaan tukang-tukang mahir dalam seni bina tempatan, akibat
minat terhadap seni seni pertukangan rumah tradisional yang
semakin terhakis oleh gaya hidup moden.
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Identiti Melayu sukar untuk diterapkan dalam seni bina
Malaysia berikutan ketidakarifan generasi muda Melayu mengenai
seni dan budaya bangsa (Hafizah Iszahanid, 2017). Hal demikian
menjadi semakin rumit kerana kebanyakan pemaju juga bukan
dalam kalangan orang Melayu, selain kos pembinaan seni bina
tradisional amat tinggi. Penasihat Sosiobudaya Kerajaan Malaysia,
Tan Sri Rais Yatim, menyatakan bahawa adalah tidak tepat untuk
menyalahkan generasi muda sebagai tidak peduli atau tidak
menghargai budaya sendiri. Hal ini kerana menurut beliau,
generasi muda hari ini tidak pernah diajar untuk menghargai
budaya sendiri. Mereka sudah dicuci dan dibasuh untuk melihat
apa yang ada di luar budaya mereka itu sebagai lebih baik. Selain
ilmu agama, sepatutnya anak-anak muda diajar tentang budaya
dan budi Melayu, tetapi malangnya apa yang berlaku sekarang
adalah generasi muda berasa ganjil dengan budaya tempatan
(Hafizah Iszahanid, 2017). Oleh yang demikian, sekiranya tiada
Tindakan serius diambil untuk memelihara dan mengekalkan
warisan kearifan tempatan dalam seni bina rumah tradisi Melayu,
tidak mustahil warisan bernilai ini tidak lagi dimiliki dan diminati
oleh generasi pewaris.
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Abstrak

Program Tutelege merupakan program sokongan yang terdiri
daripada mentor dan mentee bertujuan untuk membantu para
pelajar yang memerlukan bantuan dari aspek akademik, peribadi
dan pembangunan profesional. Program ini menjadi salah satu
platform untuk pelajar mendapatkan panduan atau pun nasihat
supaya isu-isu yang dihadapi dapat disalurkan ke tempat yang
sewajarnya. Kertas kerja ini akan melihat sejauhmana aktiviti
yang diatur di dalam kumpulan tutelage oleh pensyarah memberi
implikasi kepada para pelajar. Kajian ini menggunakan kaedah
analisis kandungan berdasarkan kajian perpustakaan manakala
temubual bersama pelajar juga dijalankan untuk mendapatkan
respon pelajar berkenaan program yang dianjurkan oleh
kumpulan tutelage. Hasil kajian mendapati respon yang baik
daripada dan beberapa cadangan penambahbaikan untuk
memberikan impak yang positif kepada para pelajar.

Katakunci: Tutelege, Pelaksanaan, implikast

Abstract
The Tutelege program is a support program consisting of mentors
and mentees aimed at helping students who need help from
academic, personal and professional development aspects. This
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program is one of the platforms for students to get guidance or
advice so that the issues faced can be channeled to the appropriate
place. This paper will look at the extent to which activities arranged
in tutelage groups by lecturers have implications for students. This
study uses content analysis method based on library research
while interviews with students were also conducted to obtain
student responses regarding the program organized by the tutelage
group. The results of the study found a good response from and
some suggestions for improvement to give a positive impact to the
students.

Keywords: Tutelege, Implementation,implication

Pendahuluan

Program mentor mentee merupakan satu proses interaksi
antara individu atau kumpulandan interaksi itu akan melibatkan
tindakan seperti membimbing, menyokong dan memberinasihat.
Mentor bukan sahaja menitikberatkan individu (mentee) dan
perhubungan psikologi menteenya, tetapi juga membimbing,
memberi penghargaan, kasih sayang dan mengasah kemahiran -
kemahiran lain seperti membuat keputusan, menghadapi masalah
atau mengatasi tekanan dan berusaha membimbing menteenya
menjadi individu yang berguna kepadamasyarakat dan negara.

Secara khususnya mentor ditakrifkan sebagai kaunselor,
pembimbing, tutor, jurulatih atau role model. Manakala mentee
pula ditakrifkan sebagai individu yang kurang pengetahuan dan
pengalaman atau pelajar. Sejarah asal Mentoring mula diketahui
daripada cerita epik The Odyssey yang ditulis oleh Homer dalam
zaman Greek kuno. Ia mengisahkan tentang Odysseus yang
terlibat dalam peperangan Trojan telah menyarankan kawan
setianya yang berpengalaman, iaitu Mentor supaya mendidik dan
mengasuh anaknya bernama Telemachus (mentee atau protege)
agar anaknya mampu menghadapi alam kehidupan dewasa yang
penuh mencabar (Edlind & Haensly, 1985; Merriam, 1983). Dalam
zaman Greek, istilah mentoring memberi tumpuan kepada bidang
pendidikan (Johnson, et al. 1991; Wanguri, 1996) atau kaunseling
(Gregson, 1994), iaitu mentor adalah orang tua yang mempunyai
banyak pengalaman dan boleh dipercayai yang telah ditugaskan
untuk mendidik orang muda yang memerlukan pengalaman.
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Kelebihan kepada Mentor

Mentoring tidak hanya memberi manfaat kepada organisasi
dan mentee, tetapi juga mempunyai manfaat untuk mentor.
Mentoring boleh menjadi pengalaman berharga untuk mentor,
melalui interaksi dengan mentor yang boleh meningkatkan
kemahiran peribadi. Sebagai mentor yang terlibat dalam proses
mentor, membantu mentee mengembangkan pengetahuan dan
kemahiran mereka, mentor juga membina keyakinan dan harga
diri. Melalui mentor, mentor boleh meningkatkan motivasi ke arah
kemajuan kerjaya mereka sendiri. Aktiviti bimbingan juga boleh
memberi pengiktirafan, penghormatan dan kekaguman daripada
orang lain dan organisasi membangunkan kecekapan orang lain
dilihat sebagai peranan kepimpinan yang baik, dan sebagai
panduan untuk mentor. Program mentoring juga boleh
meningkatkan hubungan kerja positif yang diperlukan untuk
produktiviti dan pertumbuhan organisasi. Untuk kekal berdaya
saing dan selesa dengan persekitaran seperti organisasi perlu
dapat bertindak balas dengan berkesan dan tepat pada masanya
kepada cabaran alam sekitar (Gilley & Boughton, 1996).

Kelebihan kepada Mentee

Manfaat utama untuk mente adalah peluang untuk dipandu
untuk kemajuan dan pertumbuhan melalui pembelajaran dan
sokongan. Mentoring boleh memberi mentee dengan kemahiran,
keyakinan dan keperluan yang diperlukan (Gilley & Boughton,
1996). Sebagai contoh, melalui interaksi dengan mentor yang
berpengalaman, seorang mentee dapat memperoleh kemahiran
daripada mentor seperti membina pasukan,skil komunikasi, skil
penyelesaian masalah yang boleh meningkatkan kepuasan kerja
dan meningkatkan produktiviti. (Kram & Isabella, 1985).

Program tutelege

Universiti Sains Islam Malaysia turut menjalankan program
mentor-mentee atau program Tutelage /Mustashar Akademi
(Uliiue anlSh = (Penasihat akademik) yang didefinisikan sebagai:
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a. The act of guarding, protecting, or guiding; office or function of a
guardian; guardianship.

b. Instruction; teaching; guidance.

c.The state of being under a guardian or a tutor.
(https:/ /www.dictionary.com/browse/tutelage)

Program ini melibatkan semua pelajar sepenuh masa USIM
daripada semua peringkat pengajian. Kaedah pembahagian
kumpulan dibuat iaitu maksimum 20 orang pelajar bagi setiap
kumpulan dan akan diketuai oleh seorang mentor. Setiap
kumpulan akan diaggotai oleh pelajar tahun 1 hingga tahun akhir
pengajian daripada fakulti/ program pengajian yang sama bagi
membentuk sistem sokongan antara pelajar dengan pelajar.
Keahlian pelajar lelaki dan perempuan dalam kumpulan perlulah
dalam nisbah yang munasabah agar mematuhi syariah dan
mengelakkan suasana janggal. Setiap pelajar akan diselia oleh
mentor yang sama dari awal pengajian sehingga bergradusi. Bagi
ahli kumpulan yang bergradusi pada tahun berikutnya akan
diganti dengan pelajar tahun 1 pada sesi pengambilan baharu.
Ahli kumpulan yang lain akan kekal dalam kumpulan yang sama.

Objektif pelaksanaan Tutelage adalah menasihati dan
membimbing pelajar secara bersasar bagi memacu kecemerlangan
akademik. Di samping itu, tutelage mewujudkan sebuah sistem
sokongan antara pensyarah dengan pelajar dan pelajar baru
dengan pelajar kanan (senior). Selain itu,tutelage juga
bermatlamat untuk memantau perkembangan akademik dan
pembangunan professional pelajar daripada Tahun 1 sehingga
bergraduasi.

Dari sudut akademik pula, matlamat tutelage adalah untuk
memantau perkembangan akademik pelajar.Mentor juga turut
menasihat pelajar berkenaan permasalahan akademik/ kursus,
pertukaran program, penagguhan semester dan sebagainya.
Mentor juga berperanan menasihati pelajar dan merujuk pelajar
kepada pihak yang berkaitan bagi menyelesaikan permasalahan
yang dihadapi.

Manakala dari sudut Pembangunan Kerjaya dan
profesional, mentor berperanan memantau dan menasihati pelajar
berkenaan peluang kerjaya atau menyambung pengajian. Mentor
juga boleh mencadangkan program-program yang boleh
membantu dalam pembangunan professional pelajar. Di samping
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itu, mentor akan merujuk pelajar kepada pihak yang berkaitan
sekiranya perlu.

Matlamat tutelage tidak setakat memberi nasihat akademik,
malah jika pelajar menghadapi isu-isu peribadi, mentor akan
memantau dan menasihati pelajar berkaitan permasalahan
peribadi yang boleh menggugat pencapaian akademik seperti
pengurusan konflik, kejutan budaya, kemudahan, penginapan
dan sebagainya serta merujuk pelajar kepada pihak yang
berkaitan sekiranya perlu.

Pelaksanaan Program Tutelage

Kajian ini mengemukakan contoh aktiviti kumpulan
tutelage yang dikendalikan oleh pensyarah dari Fakulti
Pengurusan dan Kepimpinan Universiti Sains Islam Malaysia
(USIM) dan respon para pelajar terhadap program-program
tersebut. Pendekatan yang dilaksanakan adalah atas inisiatif
kumpulan tutelage masing-masing bagi mendorong mereka untuk
lebih aktif di samping membantu mencapai objektif tutelege yang
digariskan oleh pihak Universiti.

Antara pendekatan yang dilaksanakan oleh beberapa
kumpulan tutelege adalah program pengisian kerohanian yang
dipimpin oleh mentor seperti mengadakan bacaan Yassin,
mengadakan program khatam al quran sepanjang bulan
Ramadhan dan sesi tazkirah sesama ahli. Ini salah satu cara
untuk mengeratkan hubungan sesama ahli dalam kumpulan ke
arah pembangunan syaksiah yang seimbang. Selain itu, hasil
respon pelajar apabila dibincangkan tentang masalah-masalah
peribadi atau akademik, rata-rata pelajar mengemukakan maslah
yang mereka hadapi yang merangkumi
pembelajaran,kewangan,penginapan dan lain-lain.

Beberapa program juga telah disusun bagi mengaktifkan
ahli kumpulan yang bertujuan untuk meningkatkan kemahiran
dan keyakinan di samping memantapkan ilmu pengetahuan serta
mengukuhkan kepekaan terhadap isu semasa.Program-program
ini dibuat secara langsung di Zoom Meeting dan FB Live.

Program yang telah dilaksanakan sepanjang tahun 2021
seperti berikut :
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Siri 1: Peranan Mahasiswa Dalam MelahirkanKepimpinan
Masa Depan Dunia Islam
Oleh Saudara Jufitri Joha, Presiden Majlis Belia Malaysia (MBM)
pada 1 April 2021. Jam 8.00 Malam. Program ini membicarakan
mahasiswa dalam mengilap kepimpinan mereka agar
memperkasakan umat Islam dan dunia Islam. Oleh itu para
mahasiswa perlu menyiapkan diri mereka dengan ilmu
pengetahuan dan kemahiran semasa dalam menghadapi cabaran
semasa.

Siri 2: Mahasiswa Peduli Umat: Satu Perkongsian
Pengalaman oleh Sdr Wan Nazrin Hanif (Naib Presiden Izzatul
Insan) pada 8 April 2021. Program ini mendedahkan pengalaman
Sdr Nazri di Kem Pelarian Syria di Jordan dan dakwah Orang Asli
serta penyertaannya dalam myCorp dibawah Kementerian Belia
dan Sukan.

Siri 3 : Bila Pintu Taubat Terbuka oleh Ustazah Hazlina Abd
Razak, Pendakwah/kaunselor dan Pengurus Darul Darwa, Klang.
Pada Sabtu 17 April 202. Program ini membicarakan Wanita yang
terlanjur dalam pusat pemulihan Darul Darwa, Klang. Beliau
turut menjelaskan pengalaman dakwah di tempat-tempat
pelacuran di Kuala Lumpur.Moderator ialah Nurthafigah Izzati

Siri 4: Banjir Idola Kemarau Idola Teladan oleh Saudara
Sayed Munawar Sayed Mustar, Mantan CEO Perbadanan Kota
Buku , CEO Dialektika TV dan Pengacara TV1 pada 24 April 2021
(Sabtu). Jam 9.00 pagi

Tajuk ini dipilih memandangkan sarana Dato’ Prof Dr Siddiq
Fadhil, Pengerusi LPU USIM dalam ucaptama Seeminar
Membangun Khayra Ummah: Reformasi Islahiy dan Agenda
Pemberdayaan Umat” di Dewan Besar, Pusat Dakwah Islamiah,
Paroi, Negeri Sembilan pada 12 April 2021 menekankan tentang
kemelut manusia dan aspirasi pembangunan ummah di mana
gejala “death of idealism” menjadi kemelut yang semakin parah
dan umat semakin lesu. Justeru misi mengislah umat menjadi
semakin mencabar apalagi kerosakan yang dialami sudah
bergejala. Oleh itu, menjadi tanggungjawab kita untuk
melaksanakan agenda pemberdayaan dan mengangkat martabat
umat sesuai dengan idealism khayra ummah.
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Budaya popular kini menjadi budaya massa (mass culture)
turut mempengaruhi gaya hidup dan pemikiran kalangan generasi
muda Islam. Budaya ini yang lebih mementingkan gaya dan imej
daripada nilai dan makna secara tidak disedari semakin diterima
umum oleh masyarakat yang semakin keliru. Tatkala dunia Islam
memerlukan ramai generasi muda yang boleh memimpin umat,
telah muncul kecenderungan mereka untuk menjadi selebriti dan
bintang pujaan. Inilah yang dirisaukan oleh Dato’ Dr. Siddiq Fadzil
yang mengungkapkan bahawa hari ini kita melalui situasi ‘banjir
idola, kemarau teladan’

Siri 5: Kemanusiaan Sejagat Infagkan Usahamu Untuk
Umat oleh Ahmad Fahmi Mohd Samsudin, CEO Global Peace
Malaysia (GPM). pada 1 Mei 2021. Program ini mendedahkan
usaha-usaha dalam jiwa sukarelawan dan bekerja untuk umat.
Beliau juga pengalaman semasa penghantaran bantuan di kem-
kem pelarian Syria di Turki, Gaza dan Isu Palestin. Turut disentuh
tentang aspek kemanusiaan sejagat dalam menginfagkan
sumbangan kepada umat.

Siri 6: Bicara Anak Muda -Mahasiswa Serantau dan Norma
Baharu- Menginsafkan vs Membebankan pada Sabtu, 8 Mei 2021,
jam 9.00 - 11.00 pagi
Pembicara terdiri seperti berikut :

Panel 1: Sdr Ahmad Farhan bin Rosli, Setiausaha Agung
Persatuan Pelajar Islam Asia Tenggara

Panel 2: Sdr Hassan Basril, Yang Dipertua (YDP) Majlis Perwakilan
Pelajar

Universiti Islam Sultan Sharif Ali (UNISSA), Brunei Darussalam
Panel 3: Sdr Abdul Asis Ibrahim, Ketua Himpunan Mahasiswa
Jurusan Dakwah, Universitas Islam Negeri (UIN) Mataram,
Indonesia.

Panel 4: Sdr Mohamad Syafiq bin Salih , Yang Dipertua (YDP)
Dakwah and Islamic Management Committee (DIMAC) , Fakulti
Dakwah Universiti Sains Islam Malaysia (USIM)

Moderator: Sdr Fikri Muharam, Timbalan YDP Angkatan Belia
Islam Sabah, Malaysia

Alumni USIM
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Program ini melibatkan mahasiswa serantau dalam berdepan
dengan fasa pandemic serta usaha-usaha mahasiswa
mengatasinya. Program ini melibat mahasiswa Indonesia, Brunei
Dan Malaysia.

Siri 7 : Program : Solidariti Kemanusiaan Untuk Palestin.
Peduli Palestin : Air Mata Syawal Di Bumi Al-Quds* pada Khamis,
27 Mei 2021, 8.30 - 10.30 malam
Ucaputama Oleh Dato’ Seri Dr Zulkifli Mohammad al-Bakri,
Menteri Di Jabatan Perdana Menteri (Agama). Panel Jemputan
ialah Dr Daud Sulaiman , Presiden Malaysian Relief Agency (MRA)
/Perunding Kardiologi KPJ Damansara Specialist Hospital.
Moderator ialah Dr Mohd Faridh Hafez bin Mohd Omar, Pensyarah
Program Dakwah dan Pengurusan Islam FKP USIM

Tajuk ini dipilih untuk memperingati perjuangan rakyat
Palestin. Isu Palestin bukan semata-mata pertembungan antara
agama, tetapi ia isu kemanusiaan sejagat. Sudah berpuluh-puluh
tahun lamanya rakyat Palestin dinafikan hak mereka untuk
menduduki tanah air sendiri. Perjuangan Umat Islam di Malaysia
terhadap Isu Palestin juga bukanlah perkara baru. Pada 4 Julai
1982, Prof Dato Dr Siddiq Fadhil (Pengerusi LPU Usim) memberi
ucapan dalam perhimpunan Perpaduan Palestin di Maktab
Perguruan Islam Petaling Jaya dengan mengatakan bahawa kita
tidak dilahirkan ke dunia ini untuk menjadi penonton dan
memerhati yang pasif kepada kebiadaban Israel tetapi adalah
untuk menangani dan menghadapinya dengan jihad dan
pengorbanan yang tinggi. Umat yang sanggup berjuang dan rela
berkorban mampu untuk hidup sebagai umat terhormat.

Siri 8 : Pendidikan Reproduktif dan Sosial: Diriku Begitu
Berharga
Panel Jemputan: i) Tuan Fauwaz Hasbullah, Pengarah, Bahagian
Kesejahteraan Keluarga, Lembaga Penduduk dan Pembangunan
Keluarga Negara (LPPKN). ii) Dr Nor Salimah Abu Mansor,
Pensyarah Kanan, Fakulti Pengajian Kontemporari Islam UNISZA
/ Aktivitis SosialPada 10 Jun 2021. Program membicarakan
dalam melahirkan keluarga sejahtera. Ia juga mejelaskan hak-hak
wanita semasa bekerja, keluarga dan masyarakat.
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Siri 9: Program Kesedaran Kesihatan Mental : Terkurung ..
Jangan Murung!. Panel Jemputan ialah Haji Muhammad Izuddin
Ghazali, Kaunselor Kanan Penjara Kajang. Moderator ialah
Muhammad Helmi Ibrahim, Pegawai Psikologi Kaunseling,
Kementerian Kesihatan, Malaysia. Tajuk ini dipilih disebabkan
PKP kembali lagi dan tahap kesihatan mental semakin
menakutkan. Tahap Kesihatan Mental di negara ini semakin
membimbangkan semenjak pandemic COVID-19 bermula. Apabila
ramai terkurung dalam rumah, kesannya sangat luas.
Kemurungan, tekanan emosi, kes rumahtangga meningkat, kes
sumbang mahram juga tidak terkecuali, kesihatan mental menjadi
semakin teruk. Adalah normal untuk merasa cemas dan tertekan
semasa wabak COVID-19. Kita semua mempunyai peranan untuk
melindungi fizikal dan mental diri sendiri, ahli keluarga dan orang
lain dan membantu menyokong kesejahteraan mental yang positif.
Kita lakukan sekadar mampu dalam ruang lingkup yang kita ada.
Sebagai usaha menyokong kesejahteraan mental yang positif,
maka program khas tersebut diadakan.

Respon Program dalam kalangan pelajar-pelajar:

1. Dari segi tajuk: Tajuk yang dipilih bersesuian dengan
pelajar kerana ia melibatkan mahasiswa dan isu
semasa. la juga menambahkan ilmu yang berkaitan
dengan dakwah.Pelajar mengakui tajuk-tajuk yang
dipilih memberi penambahan ilmu kepada mereka
selain ilmu yang dapat dalam subjek dakwah.

2. Dari segi panelis/penceramah: Panelis mempunyai
kepakaran dalam bidang yang membincangkan dan
memberi input dan maklumat yang baru. Pengkongsian
pengalaman juga memberi iktibar untuk pelajar dalam
menghadapi cabaran semasa.

3. Moderator: Mederator dipilih dalam kalangan pelajar
dari kumpulan tutelage ini bagi melatih para pelajar
untuk membiasakan dengan majlis dan forum._Pelajar
yang menjadi moderator adalah melalui sukarela
menawarkan diri.

228



4. Cadangan : Pelajar mencadangkan diperbanyakkan
program seperti ini terutama yang berkaitan dengan
subjek dakwah yang dipelajari. Dalam fasa pandemic,
para pelajar berharap agar program mengenai aspek
kemurungan dapat diperbanyakkan.

KESIMPULAN

Program pementoran melalui kumpulan tutelege tidak
dinafikan kebaikan dan manfaatnya yang besar kepada
pembangunan akademik.pembangunan syaksiah dan peribadi
para pelajar. Pendekatan yang dicadangkan dan dilaksanakan
inisiatif dari para mentor amat menyumbang kepada Pendidikan
integrasi yang seimbang dari segi aqli dan naqli yang digariskan
oleh Universiti. Hasil daripada pemerhatian yang dibuat, para
pelajar yang terlibat dengan aktiviti-aktiviti yang disusun oleh
kumpulan tutelege masing-masing sangat berpuashati dengan
dan mereka menerima pelbagai ilmu dan kemahiran selain
akademik iaitu dari segi kepimpinan, kesukarelawanan dan
kesihatan. Mereka juga berharap agar program mengenai aspek
kesihatan mental diperbanyakkan bagi membantu mereka
mengurangkan tekanan menghadapi pembelajaran secara
online.Hal ini memang ditekankan oleh pihak Fakulti dan
Universiti malah para pelajar sentiasa dimaklumkan dari semasa
semasa program-program tersebut melalui pelbagai platform
media.

Bagi memantapkan perjalanan program tutelege ini, usaha
penyediaan modul tutelege sedang dijalankan dan diharapkan
melalui modul yang akan dihasilkan ini dapat membantu
kelancaran para mentor dalam pelaksanaan tutelege supaya ia
lebih terpandu, tersusun dan mencapai objektif yang digariskan.
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DAKWAH ISLAM DI SABAH:
PENGALAMAN BERSAMA MASYARAKT MURUT TAHOL DI
KEMABONG, TENOM.

Abd Hakim Mohad!
Ros Aiza Mohd Mokhtar?

Universiti Sains Islam Malaysia
abdhakim@usim.edu.my?
rosaiza@usim.edu.my?

Abstrak

Sabah merupakan sebuah negeri yang amat terkenal dengan sikap
toleransi masyarakatnya yang berbilang bangsa, budaya dan
agama. Di saat masyarakat Islam dan Kristian di Semenanjung
berselisih faham tentang pelbagai perkara seperti isu penggunaan
kalimah Allah dan isu lambang salib di gereja, masyarakat di
Sabah masih mampu bertenang dan menjalani kehidupan seperti
biasa. Dalam diam, Sabah mendahului negeri-negeri lain dari segi
bilangan orang yang memeluk Islam. Ironinya, kebanyakan
mereka adalah dari penganut agama Kristian. Berdasarkan
kepada dua fakta ini, tentunya pengalaman dakwah di Sabah
wajar untuk dikongsikan. Makalah ini akan membincangkan
tentang dakwah dalam kalangan masyarakat Murut di Kemabong,
Tenom. Hal ini adalah berdasarkan pengalaman peribadi pengkaji
yang menjalankan kajian tentang budaya masyarakat ini. Antara
aspek yang akan disentuh ialah tentang pengislaman yang
berlaku, sikap masyarakat bukan Islam terhadap masyarakat
Islam, dan sikap ahli keluarga yang bukan Islam terhadap ahli
keluarga yang memeluk Islam. Selain itu, perbincangan tentang
cabaran dakwah juga akan disentuh secara sepintas lalu; diikuti
dengan cadangan bagi menghidupkan usaha dakwah yang telah
dijalankan. Maklumat dan perbincangan dalam makalah ini
adalah hasil kajian etnografi yang dilakukan bermula pada 2005
hingga kini.

Kata kunci: Dakwah, Islam, Mualaf, Murut, Malaysia.
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DAKWAH DAN PENDEKATAN FALSAFAH

Latifah binti Abdul Latiff
Pusat Pengajian Teras (PPT)/Fakulti Kepimpinan dan
Pengurusan(FKP) Universiti Sains Islam Malaysia (USIM)
latifah@usim.edu.my

Abstrak

Falsafah adalah satu bidang ilmu yang kurang diminati kerana
ramai beranggapan bahawa ia adalah satu cabang ilmu yang
sukar untuk difahami. Namun, falsafah juga bukanlah suatu ilmu
yang baharu. Pemikiran falsafah telah lama wujud dan ia adalah
sebahagian daripada inti pati al-Quran. Persoalan yang ingin
diketengahkan dalam kajian ini ialah bagaimanakah bidang ilmu
falsafah berperanan dalam mengukuhkan keimanan atau
kepercayaan masyarakat terhadap ajaran yang disampaikan oleh
para nabi? Justeru, objektif kajian ini ialah untuk mengkaji aspek
falsafah yang terdapat dalam al-Quran khususnya dalam
pendekatan dakwah yang digunakan oleh Nabi Ibrahim
alaihissalam semasa berhadapan (berhujah) dengan kaumnya
dengan menggunakan falsafah logik. Kajian ini menggunakan
kaedah penyelidikan kualitatif menganalisis kandungan teks al-
Quran bagi ayat-ayat berkaitan dengan dakwah Nabi Ibrahim
alaihissalam yang mengandungi aspek pemikiran falsafah. Kajian
mendapati pendekatan dakwah yang digunakan oleh Nabi
Ibrahim mengandungi aspek pemikiran falsafah logik dalam
berhujah berkenaan persoalan ketuhanan. Saranan al-Quran
kepada manusia agar menggunakan akal fikiran bagi menghayati
dan memikirkan keagungan serta kekuasaan Allah SWT
membuktikan bahawa Islam bukanlah agama ibadah atau ritual
semata-mata. Malah Islam ialah agama yang mementingkan
aspek ilmu pengetahuan dalam mencapai hakikat sebenar
kehidupan insan. (183perkataan)

Kata kunci: Pendekatan, Dakwah, Falsafah, Logik, Nabi Ibrahim.
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THE PROMINENCE AND CONTRIBUTION OF ABU
HASSAN ALI AL-NADWI ON STRENGTHENING THE
SPREAD OF DA’WAH IN MUSLIM WORLD, 1913-1999

Ketokohan Dan Sumbangan Abu Hassan Ali Al-Nadwi
Dalam Pengukuhan Penyebaran Dakwah Di Dunia
Islam, 1913-1999

Nur Farihah Ahmad @ *, Mashitah Sulaiman ®),
*Corresponding author

Fakulti Kepimpinan dan Pengurusan, Universiti Sains Islam Malaysia,
Bandar Baru Nilai, Negeri Sembilan, Malaysia. nurfarihah@usim.edu.my.
Kepimpinan dan Pengurusan, Pusat Pengajian Teras, Universiti Sains Islam
Malaysia, Bandar Baru Nilai, Negeri Sembilan, Malaysia.
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Abstract

Abu Hassan al-Nadwi (1913-199), was indisputably one of the
greatest Muslim scholars, in the second half of the twentieth
century in Muslim world. He not only spread da'wah in India,
but also in Muslim world, including Malaysia. His contribution
in the field of da'wah and Islamic thought was significant,
which greatly impact various segments of society, from public
to the upper class. Al-Nadwi involvement in the field of da'wah
has given encouragement to other preachers to continue
spreading Islamic da'wah, in particular the question on the
concept of rabbaniyyah in da'wah used in his life. The study
on the contribution of al-Nadwi in the spread of Islamic da’'wah
is very important to be highlighted in Muslim society, in
dealing with the challenges of da’'wah in the context of multi-
racial society of Malaysia. Therefore, this study aims at
exploring the historical background of al-Nadwi's life as a
figure who was actively involved in the spread of Islamic
da'wah, in the subcontinents of India. The study also aims to
identify al-Nadwi's contribution in strengthening the spread of
Islamic da'wah, as well as to identify the concept of
rabbaniyyah da'wah in al-Nadwi's life. This study was
primarily utilized historical approach in conducting a
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qualitative methodology, which wused semi-structured
interviews with experts in Islamic da'wah and thought.
Content and thematic analysis from secondary sources, such
as journal articles, scholarly studies, scholarly books and
websites have been used in the study. Data collected from
primary and secondary sources were used to understand al-
Nadwi’s contribution in the field of Islamic da'wah. The study
revealed that al-Nadwi was a prominent Muslim figure,
historian and thinker who has produced many Muslim
scholars and intellectuals, not only in India, but also all over
the world. In addition, he used the manhaj of da'wah based on
the Qur'an, hadith and sirah, as well as the stories of the
companions effectively.

Keywords: [slamic da’wah, Rabbaniyyah, Islamic history
Abstrak

Abu Hassan al-Nadwi (1913-1999), merupakan seorang
sarjana Muslim tersohor yang tidak dapat disangkal lagi pada
separuh kedua abad kedua puluh, di seluruh dunia Islam.
Beliau bukan sahaja menyebarkan dakwah di India, malah di
seluruh dunia Islam, termasuk Malaysia. Sumbangan beliau
dalam bidang dakwah dan pemikiran Islam sangat signifikan,
sehingga memberi kesan kepada pelbagai lapisan
masyarakat, daripada orang awam sehingga ke golongan
atasan. Penglibatan al-Nadwi dalam bidang dakwah telah
memberikan semangat kepada pendakwah-pendakwah lain
untuk terus menyebarkan dakwah Islamiah, khususnya
persoalan tentang konsep dakwah rabbaniyyah yang
digunakan dalam kehidupan beliau. Kajian terhadap
sumbangan al-Nadwi dalam penyebaran dakwah Islamiah
sangat penting untuk diketengahkan kepada umat Islam, di
sebalik cabaran dakwah dalam konteks masyarakat majmuk
di Malaysia. Oleh yang demikian, kajian ini bertujuan
mengkaji latar belakang dan sejarah kehidupan al-Nadwi
sebagai tokoh yang bergiat aktif dalam penyebaran dakwah
Islamiah di benua kecil India. Kajian ini juga cuba mengenal
pasti sumbangan al-Nadwi dalam memperkukuhkan
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penyebaran dakwah Islamiah serta mengenal pasti konsep
dakwah rabbaniyyah yang diterapkan dalam kehidupan al-
Nadwi. Kajian ini menggunakan pendekatan histografi dalam
kajian kualitatif, iaitu dengan menggunakan kaedah
temubual secara semi-struktur bersama pakar dakwah dan
pemikiran Islam. Analisis kandungan secara tematik daripada
bahan sekunder seperti artikel jurnal, majalah, kajian
sarjana, buku ilmiah dan laman web turut digunakan dalam
kajian ini. Data primer dan sekunder digunakan untuk
memahami sumbangan al-Nadwi dalam bidang dakwah
Islamiah. Kajian mendapati bahawa al-Nadwi merupakan
seorang tokoh pemikir Islam yang telah melahirkan ramai
ulama dan cendekiawan muslim, bukan sahaja di India,
malah di seluruh dunia. Di samping itu, beliau menggunakan
manhaj dakwah yang berteraskan kepada al-Quran, hadis
dan sirah serta kisah-kisah para sahabat secara berkesan.

Katakunci: Dakwah I[slamiah, Rabbaniyyah, Sejarah Islam

1.0 INTRODUCTION

This study focus on the prominence and contribution of Abu
Hassan Ali Al-Nadwi on strengthening the spread of da'wah in
Muslim World, 1913-1999. After the death of the Prophet
Muhammad SAW, his companions, taabi'in and tabi 'al-taabi'in the
role of the scholars is significant to carry the trust and
responsibility of spreading Islam to all mankinds. The greatness
and height of knowledge to ensure the continuity of da'wah and
the message of the prophets and messengers to be continued and
can be implemented on this earth. The knowledge acquired by
scholars is the result of their diligence and efforts in seeking
knowledge and does not make that knowledge a storage material
but is poured out to students and anyone who wants to study with
them.

Later, the role of students becomes a continuation of the
dissemination of knowledge to society and it continues from
generation to generation. These scholars were born in society as
pillars and upholders of Islamic knowledge and its values,
educating generations of Muslims and Muslims to know God and
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master the basic knowledge of Islam and deepen the knowledge of
the language of the Quran well (Ismail, 1996). This study discusses
about one of the leading Islamic preachers, namely Sheikh Abu
Hassan Al-Nadwi, as a great scholar originated from India, and a
scholar who has mastered various fields of knowledge.

Starting with theology, interpretation of the Quran, expertise
in hadith, figh, history, Arabic, English and Persian literature. He
was a “teacher”, it is also said that he almost mastered the whole
field of Islamic knowledge. He was held in high esteem in terms of
his knowledge so that al-Nadwi was admired and respected not
only by the surrounding society but also respected by the world
community at large. He was also hailed as the best scholar in 20th
century India.

2.0 LITERATURE REVIEW

There are various studies have been done by academics and
scholars on the stature and contribution of Abu Hassan al-Nadwi
in the various forms of approaches they use. Most of al-Nadwi's
works were translated into English. In general, research or writing
on the figure of Abu Hassan al-Nadwi has been abundant in
markets located around the world. Some are original text and
others cover various points of view. Among the writers who are
considered important in discussing al-Nadwi’s role and
contribution in this study are Zulkifli al-Bakri ( 2016 ) Mohd
Rumaizuddin Ghazali (1974), Ahmad Fahmi Zamzam (2000),
Azhari Setiawan (2017), Mulyadi Ibrahim (2020), and Ata Ur
Rahman (2016).

Zulkifli al-Bakri’s writings are important because he
narrates al-Nadwi’s personality from various aspects. His notes
were written and published in scientific books. The approach in his
writing is that he wants to bring the community closer to know al-
Nadwi more closely and be a guide for present and future
generations. Thus, some writings that touch specifically on the
personality of al-Nadwi have been clearly stated ( Zulkifli,2016).

Writing the life history of al-Nadwi is very important in living
the journey of his life from childhood to the end of his life. The
research writing of several writings has noted the personality of al-
Nadwi. The life history of a person who had a great impact in the
spread of da'wah delivered by al-Nadwi. The author narrates the
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activities of al-Nadwi throughout the story of his life who spent a
lot of time preaching and good. Various differences in the delivery
of information sources were obtained between the authors based
on previous studies. This is because the source of the findings
obtained is not related to the original material ( Shamsul
Azhar,2017).

Al-Nadwi’s mastery in the field of religious knowledge,
philosophy and vision of the Islamic movement throughout the
country has supported the works that have been produced by al-
Nadwi. The focus of his writing is in the fields of history, hadith,
tafsir, da'wah, autobiography, literature, education and children's
books. He wrote using Arabic and Urdu, then translated
extensively into English. The number of books written by him was
60 in Arabic and when mixed with small pamphlets it reached 176
books (Zulkifli,2016). The legacy of his writing is a form of al-
Nadwi’s attention to Muslims, not only to the Muslim community
in India but around the world.

The approach of da'wah brought by al-Nadwi is a
comprehensive manhaj of da'wah and tarbiyah. Al-Nadwi began
teaching at Darul Ulum, Nadwatul Ulama in 1934 for the subject
of tafsir and Arabic literature. In 1943, he founded the Center for
Islamic Studies-Studies of the Quran and Sunnah, the
Humanitarian Association between Muslims and Non-Muslims
(India) in 19359 (al-Qaradawi,2000:26-28) . According to al-Nadwi
an understanding of the fundamentals of theology and da'wah will
make a preacher preach because God, not for personal gain or the
like. Preaching is for the good of all human beings by calling to the
path of Allah not for the benefit of others (al-Qaradawi,2000:26-
28).

In addition to al-Nadwi’s personal contributions, he also
preached using questioners by producing books in large numbers
then speech papers with an estimated 200 pieces in Arabic and
300 in Urdu (Syed Muhammad Rabey, 2014: 219). In this case, his
work has also been reprinted for translation into the world’s major
languages. This actor has proved that al-Nadwi’s prowess in
spreading the message of Islam through the production of works
as a public reader even for future generations. The production of
works in the field of literature is one of al-Nadwi's great
contributions. In addition, al-Nadwi not only focuses on writing in
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the field of literature, but also sirah al-nabawiyah, historical
sources, works specifically for children. In addition, the
autobiographical work is also an effort to share about his life in
seeking knowledge and preaching. He hopes that all his efforts can
be continued by other writers. In addition to al-Nadwi's efforts in
producing quality works, he also actively championed the idea of
Islamic Literature in congregation (Zulkifli,2016).

Finally, the reduction of the wealth of the thinkers of al-
Nadwi should be explored further in order to be used as a reference
and guide to serve in the field of da'wah. The establishment of
Rabitah al-Adab al-Islami al-Alamiyah as well as discourses related
to Islamic Literature that began in the 1980s era was al-Nadwi’s
greatest contribution along with other scholars (Ahmad
Fahmi,2000).

3.0 PROBLEM STATEMENT

This research aims to study in more depth the historical
background and contributions of Muslim figures in the field of
da'wah. Al-Nadwi is one of the many scholars who travel for the
purpose of preaching, seminars, muktamar, pilgrimage and
strengthening the Islamic brotherhood among the scholars. For
more than half a century, he walked and traveled preaching to all
corners of the world. Wherever he went, the task of conveying the
message of Islam was his first task (Ahmad,2000). in this case, al-
Nadwi looks at the problems that occur in society and needs
spiritual replenishment as well as guidance to return to the right
path. This is because the background history of the figure is very
important to be highlighted because it can be used as an effort to
introduce al-Nadwi to the community. In addition, it can provide
an overview of the involvement of figures from the beginning in the
spread of Islamic da’wah.

In addition, be able to know the concept of rabbaniyyah
da'wah applied in the life of al-Nadwi in spreading Islamic da'wah.
According to al-Nadwi, Muslims need preachers who have the
personality of the Qur’an, learn and teach the Qur’an and are wise.
He mentioned that this fact has been abandoned by Muslims, this
has led to a spiritual crisis in which a number of Muslims become
someone who loves property, has widespread social and moral ills

238



(al-Nadwi,1996:10). Thus, the current study analyses the
implementation of rabbaniyyah concept in the life of al-Nadwi.

Furthermore, this study was also conducted to identify the
contribution of al-Nadwi in strengthening the spread of Islamic
da'wah. Through this study, the community can evaluate and find
out the extent of the contribution of figures in the spread of da'wah
not only at the state level but around the world (Zulkifli,2016).
Indirectly, this study can show how the change and progress of
Muslims with the effectiveness of his preaching through the
contributions given to Islam.

3.1 RESEARCH QUESTIONS

This study was conducted to answer the following questions:

1. What is the historical background of al-Nadwi, and his life?

2. How is the concept of Rabbaniyyah da’wah applied in the life of
al-Nadwi?

3. What is the contribution of al-Nadwi in strengthening the
spread of Islamic da’wah?

3.2 RESEARCH OBJECTIVES

This study was conducted to achieve the following objectives:

1. To explore the historical background of al-Nadwi ’s life as a
dynamic figure who actively involved in the spread of Islamic
da’'wah in the subcontinents of India.

2. To analyse the concept of Rabbaniyyah da’'wah in al-Nadwi’s
life.

3. To analyse al-Nadwi’s contribution in strengthening the spread
of Islamic da’wah in Muslim world.

3.3 THE SIGNIFICANCE OF THE STUDY

Through this study, it is possible to know and get to know more
deeply the personality of al-Nadwi, a respected Islamic preacher.
To develop a new framework in the writing or study of Islamic
preachers in the Islamic world by taking into account the aspects
of education, writing the work of a figure, the involvement of a
figure throughout his life history and so on. Furthermore, this will
evoke a sense of love for scholars by approaching the writing of
their work holistically. The efforts of leading researchers in the

239



involvement of the spread of Islamic da'wah will facilitate the
community to continue to make scientific research.

3.4 SCOPE OF THE STUDY

The arrival of al-Nadwi in the spread of Islamic da'wah had a great
impact in the Islamic world. This study analyzes the prominence,
concept of rabbaniyyah da'wah and al-Nadwi's contribution in
strengthening the spread of Islamic da'wah. The scope of the study
was limited by the discovery of more robust sources other than
those available on the website. This study is only through
interviews of experts in the field of da'wah, internet sources based
on past studies and scholarly studies. Furthermore, this study did
not specify a target or location as it was limited based on previous
study sources. Therefore, it takes some time and requires careful
examination based on the referenced source until the source is
from an authentic and accurate source.

4.0 RESEARCH METHODOLOGY

4.1 Research Design

This study primarily utilized qualitative methodology in data
collection and data analysis According to Creswell J. W (2005),
research design is a specialized approach that includes data
gathering, data analysis and report writing as part of the research
process. Qualitative research is multimodal in nature, with an
interpretive, naturalistic approach to its subject. This implies that
qualitative researches examine things in their natural setting,
attempting to comprehend or interpret events in terms of the
meanings ascribed to them by individuals. This study was
primarily utilized historical approach in conducting a qualitative
methodology, which used semi-structured interviews with experts
in Islamic da’'wah and thought. Content and thematic analysis
from secondary sources, such as journal articles, scholarly
studies, scholarly books and websites have been used in the study.
Data collected from primary and secondary sources were used to
understand al-Nadwi’s contribution in the field of Islamic da'wah.

4.2 Data Collection
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Data collection is the process of collecting and preparing data to
be processed to obtain the desired results. Data collection is very
important to get accurate information. In addition, data collection
is also intended to keep records, select important information or to
communicate information to others. Researchers used thematic
analysis of secondary materials such as articles, journals,
magazines, scholarly studies, scholarly books and websites.

4.3 Data Analysis

Data analysis is the process of storing data systematically. The
data obtained will be read, compiled, evaluated and divided
according to the respective studies. This method is a data analysis
that involves writing conclusions and making comparisons from
the study data.

5.0 RESEARCH FINDINGS
His real name is Abu al-Hassan Ali bin Abd al-Hayy bin
Fakhruddin al-Hasani. He was born on November 24, 1914 in
Kalan, Raeberily, Uttarpradesh province, India. He is of Arab
descent who has long migrated to India. He was given the name
Ali, while Abu Hassan was his nickname ( Zulkifli,2016). His
descendants are of Arab descent, although he has long settled in
India. He has strength by abiding by Islamic law. It is said that his
descendants reached Muhammad ibn Abdullah ibn al-Hassan al-
Muthanna ibn al-Imam al-Hassan ibn Ali ibn Abi Talib. Therefore,
his family is known as Hasaniyah. His father was named Sayyid
Abdul Hayyi bin Sayyid Fakruddin al-Hassani ( Zulkifli, 2016 ).
Born on December 22, 1869 AD, his father was a historical
figure, book author and great scholar in India. His father died when
he was 10 years old in the year 1341H/1923M. His mother was
named Sayyidah Khairun Nisa 'who was a memorizer of the
Qur'an, a pious, wise and writer and poet who was admired by
women, especially in India (Muhammad [jtiba' al-Nadwi, 2001).
The descendants on his mother's side are also from the pious
group, Dhia 'al-Nabi bin Said al-Din bin Ghulam Jailani bin
Muhammad Wadih bin Muhammad Sabir bin Ayatillah bin Sheikh
al-Kabir Alamallah bin Muhammad Mua'zam. Next was to meet the
lineage between mother and father (Zulkifli,2016).
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Al-Nadwi’s education went through four stages starting from
the home educated by his mother, education from the scholars,
formal education and perseverance he learned. His mother had
taught him the Quran. His life as a child was quite different from
other children his age. Reading books is his favorite thing
compared to playing games like a normal child. Al-Nadwi began
studying the Quran at home and joined the kuttab at his village
mosque. His Quran teacher was Sheikh Abdul Rahman al-Nadwi.
He also deepened his knowledge of tajwid by reciting hafs and his
teacher was Asghar Ali. Al-Nadwi studied with Sheikh Khalil al-
Ansari, Sheikh Abdul Hayyi al-Faruqi, and Haidar Hassan Khan to
study tafsir using al-Baidawi’s tafsir (Majdhub,1986:136).

Furthermore, he also learned tafsir al-Quran as a whole from
Sheikh Ahmad Ali Lahore in 1932. Al-Nadwi never lost touch in
studying al-Quran. In addition to studying the Qur'an and tafsir,
he has also studied the science of hadith, deepened the story of the
Prophet, logic, figh and faith, as well as language. He has mastered
various languages and dialects that he has mastered well namely
Arabic, English and Urdu (al-Salmani, 2004: 44).

Later, in addition to his formal education, during his stay at
Nadwatul Ulama, he also talked a lot with scholars throughout
India. Among them are Sheikh Khalil bin Muhammad al-Yamani
(Arab), Sheikh Khawwajah Abdul Hayy Farouqi (Tafsir), Sheikh
Sayyid Muhammad Talhah (Nahu). After graduating from
Nadwatul Ulama, he continued his studies at Lucknow University
in August 1927 in the field of Arabic literature. Al-Nadwi was the
youngest and most outstanding student in 1929. He then
continued his studies in Lahore for a year, and became acquainted
with the famous poet, Muhammad Igbal. Al-Nadwi then returned
to Lucknow again to observe the study of hadith. Sheikh Haidar
Hassan Khan al-Tunki was one of the teachers of talaqqi al-Nadwi
in the study of hadith. The six main books of hadith are Sahih
Bukhari, Sahih Muslim, Sunan Tirmizi, Sunan Abu Daud Sunan
Ibn Majah, and Sunan al-Nasa'i (Zulkifli, 2016).

6.0 CONCLUSION

Islam is a religion that completes the whole of human life. Islam
will return man to nature, to save man from ignorance and
darkness. The spread of Islamic da'wah brought by Abu Hassan al-
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Nadwi was not only in India but he spread da'wah all over the
world. His involvement in the world of Islamic da'wah by using the
rabbaniyyah approach. Yusuf al-Qadrawi has described al-Nadwi
as divine, Islamic, Qur’anic, Muhammadani, and a natural
scholar. Al-Nadwi is considered rabbani because he is a scholar
who is committed to knowledge, deeds and da'wah. Al-Nadwi has
good and praiseworthy morals, is not involved in matters of heresy
or problems in faith or behavior (al-Qadrawi, 2001: 40).

Moreover, al-Nadwi’s writings are said to have a spirit. This
is because his own morals have influenced his writing and
influenced the reader (Zulkifli, 2016). In conclusion, al-Nadwi's
contribution in the spread of Islam is so great that Islam is famous
and respected to this day. This is because, al-Nadwi together with
other Muslim figures in the production of their works and writings.
As a result of their writing, the community makes it a place of
reference and a repository of knowledge. Therefore, make these
Islamic figures as idols and good followers for us to continue to
succeed and be able to continue their struggle in spreading the
message of Islam.
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